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YAZIM VE YAYIM ESASLARI
1. Gonderilen yazilarda uyulmas: gereken format:

a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda
yazilmalidir.

b. A4 boyutundaki kagidin tek yltztine kenarlardan 3’er cm.
birakilarak ciktisi alinmaldir.

c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9
punto ve 1 aralikli, Bookman Old Stlyle yazi tipinde
bicimlendirilmelidir.

2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.

3. Yazilar CD’siyle birlikte tic nisha hazirlanmali, birinci
nushada yazarin adi, soyad: ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli,
diger iki ntisha isimsiz olmaldir.

4. Yazarin Ozgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon
numaralar1 yazar isminin bulundugu ilk ntshanin sonuna
eklenmelidir.

5. Yazinin Tarkce ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti
metinden énce verilmelidir.

6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen
asagidaki format uygulanmalidir:

Telif: Ad:1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi,
Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Makale: Ad1 Soyadi, “Makalenin Ad1”, Makalenin Yaywnlandigt
Kaynak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

Ansiklopedi maddesi: Adi  Soyadi, “Madde  Adr”,
Ansiklopedinin Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.

7. Dipnotlarda aymi esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin
soyadi, eserin cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri
kullaniliyorsa, yazarin soyadi ve eserinin kisaltilmis ismi her
defasinda verilmelidir.

8. Makeleler alaninda uzman en az iki akademisyen hakeme
gonderilir. Hakemlerden birinin raporunun olumsuz olmasi halinde
makale ticincd bir hakeme daha gonderilir.
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ZULUM VE KOTULUKLER iLAHI Mi, iNSANI MIDIR? -
ZULUM VE KOTULUKLERIN KAYNAGI HAKKINDA
MUSLUMAN KELAMCILARIN TARTISMALARI
UZERINE-

Prof. Dr. Abdulhamit SINANOGLU"®
Ozet

Miisliiman kiiltiir ve diistincesinde bu diinyada insanlar
arasinda meydana gelen zuliim ve kétiiltiklerin kaynagt hep
tartistimustir. Misliimanlarin geleneksel diistincesindeki agurlikl
gortise gore dlemde meydana gelen her sey/her olay; Allah’in
iradesiyle ortaya ¢tkmakta ve her seyi Allah yaratmaktadir. Zira
bu anlayisa goére Kur’an-it Kerim’de agik bir bicimde her seyin
yaraticistun  Allah oldugu ifade edilmektedir. Calismamizin
konusu olan insanlar arasinda meydana gelen zulim ve
kétiiliikler de iste bu “sey” kavramu igcerisinde kabul edilmekte ve
Allah’in iradesine baglanmaktadir. Fakat diistince tarihimizde
hiir irade mensuplart da asagida izah edilecegi tizere insamin
hiir irade sahibi oldugunu savunma ve onu iradi fiilllerinden tam
sorumlu tutma ve Allah tealayt da zuliim ve kétiiltiklerden azdde
gorme adina bu anlayisa karst ¢tkmuslardar.

Anahtar Kelimeler: Zuliim, irdde, koétiiliik, kader, tak-
dir, sey.

ARE THE CRUELTY AND EVIL DIVINE OR
HUMANISTIC?

On the discussions of Muslim Theologians about
source of cruelty and evil

Abstract
In the Mtislim culture and thought, Source of cruelty and
evil that occurred between people in this world have always

discussed. According to the dominant view in the traditional
thought, everything/every event that occurred in this world is

* KSU. llahiyat Faktiltesi Kelam Anabilim Dali1 Ogretim Uyesi.



Zuliim Ve Kéliliikler Ilahi mi, Insani midir?

existed by will of Allah and Allah created everything. Because in
the Quran it is clearly stated that the creator of all things is
Allah. The cruelty and evil that occurred among people, which is
the subject of our study, is accepted in the concept of “thing”
and is related to will of Allah. As the subject will be mentioned in
this article, in the history of thought, members of freewill
opposed this view on behalf of defence that people have a
freewill and responsible for his willed actions and thought that
Allah is faraway from cruelty and evil.

Key Words: cruelty, will, evil, fate, ordain, thing.

GIRIS:

Islam duistince tarihinde "irade" kavrami etrafinda
Kelam gelenegi baglaminda farkli gortsler ortaya
atilmistir. Aslinda Allah'in iradesinin bir "emir" mi, yoksa
bir "izin verme ve muisaade etme" mi oldugu hususu 6nce
Islam tarihindeki ilk ayrilikci firka/mezhep olan Hariciler
arasinda, ardindan Cebriyye firkasi ile bunlarin kader
anlayisina kars: cikan Kaderiyye ve Mu'tezile mensuplari
arasinda sikca tartisilmistir. Daha sonra da uUgcunci
dordincti asirlar boyunca Es'ariler ve Maturidilerin
basini cektigi Stinni disunurlerle Mu’tezile mensuplar:
arasinda tartisma konusu yapimistir. Muslimanlar
arasinda ilk itikadi ayrismalarin agirlik merkezini de
buytk o6lcide bu sorunun olusturmus oldugunu
soyleyebiliriz.

[slam kultirinde Allah'in iradesi disinda hicbir
seyin meydana gelemeyecegi, Allah’in dilediginin oldugu,
dilemediginin de olmadig1 (ma sae Allahu kane ve ma lem
yese' lem yektin) hususu, haksizlikla is basina geldikleri
halde siyasi mesruiyet kazanma cabasindaki Emevi
yoneticileri kendi yonetimlerini Kur'an-1 Kerim ve
hadislerdeki bir takim lafizlara dayandirarak resmi bir

~2~
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s6ylem olusturulmaya calisilmistir. Hicri Gictincti asirdan
itibaren bircok alim, yazdiklar: eserlerde bu sdylemi bir
akaid haline getirmislerdir.

Temelleri Emeviler doneminde atilmis bulunan ve
[slam oncesi Arap kultiirel imgelemelerinde de izleri
bulunan bu carpik kader anlayisinin teolojik olarak
sistemlesmesi besinci hicri asra kadar uzanir. Fakat bu
zihniyetin  butiin ~ MuUslimanlar arasinda  tekrar
filizlenmesi, Osmanlilar doéneminin duraklama
doneminde meydana gelmis ve yikilis sUrecindeki
yenilgilerin dogurdugu ruhsal c¢okunti ile yayginlik
kazanmistir. Yoksa Muslimanlar fetihlerin hiz kazandigi
donemlerde buyuk olctide cebirci bir anlayisa
striuklenmemislerdir.

Kadere dair ilk soéylemin Emeviler zamaninda,
Abdulmelik b. Mervan (Hilafeti:66-86/685-705)1n Irak
valisi Haccac b. Yasuf zamaninda Abdullah b. Zibeyr’in
ayaklanmasini bastirmak amaci ile Kabe’nin yakilmasi
sirasinda Mekke’de sdylendigi de bildirilir. Iste bu vahim
olayin “kader neticesi” oldugunu sodyleyen birine kars:
diger bir kimsenin olumsuz cevap vermis oldugu rivayet
edilir.! Islam aleminde kadere dair ilk séz sdyleyenin
Ebu’l-Esved ed-Dueli (6.69/698) oldugunu kaydedenler
de vardir: “Mukaddeme-i Ibn Zeydan” “Serhu’l Uyun”da
kader hakkinda ilk defa s6z sOylemis olan kimsenin Irak
Hristiyanlarindan olup ihtida ettikten sonra tekrar
Hristiyan olan birinden (SGs veya Sensuye) Ma’bed el-
Cuheni ile Gaylan ed-Dimiski’nin nefy-i kader hakkindaki

1 Bkz. el-Ezraki (Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b.
Muhammed el-Ezraki) (6. 250/8647?) Tarih-i Ahbar-t Mekke (Ahbdru
Mekke), Leipzig, tsz., 135-136; M. Serefeddin, (Yaltkaya), “Kaderiyye
Yahut Mu’tezile”, Darulfiiniin Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 24 Mart 1924,
Langa-istanbul 1930, s.1.

~3~



Zuliim Ve Kéliliikler Ilahi mi, Insani midir?

fikri bu kimseden aldiklann zikredilir.2 M. Serafeddin’e
gore, “Yunan feylesoflarindan baslayarak Suryani,
Zerdesti, Nasrani alimlerin zekalarini ziyaret ettikten
sonra beserin bu ezeli mes’elesi Basra’da Hasan’in
mihrakinda toplanmistir. Zerdest, “Ahoramazda (lyilik
Tanris1) insanin iradesini kendisine birakmis ve bundan
dolayr insanin, kendi iradesiyle Ehrimen (Koétaluk
Tanrisi)’e boyun egmesi mUmkUndur” séztiinden dolay:
Ma’bed’in bu fikri Iranh Senstye’den 6grenmis olmasi
gerektigini"3 ileri stiren M. Serafeddin, “beserin ezeli
mes’elesi” olarak adlandirdigi bu fikrin Islam’a disaridan
geldigi iddiasini tekrarlar. Yine "kaderi olumsuzlama
distncesi Mu'tezile’nin selefi Kaderiyye ile baslamis, bu
gorist Mu’tezile onlardan devralmistir'+ der.

Simdi biz tarihte cesitli bicimlerde tartisilmis olan
bu konuyu, dinden bugline insanlarin bireysel ve
toplumsal bir takim zultim ve haksizliklara ugradiklarini
ve bu zulim ve haksizliklarin devam ettigini goérerek
glncellestirmek istiyor ve sorumuzu tekrar sormak
istiyoruz: Acaba gercekten ortaya cikan her sey, Allah'in
iradesi, yani istegi ile mi meydana gelmektedir?
Muslimanlarin da beseriyet ailesinin tUyeleri oldugu
gercegi g6z oOUnde bulunduruldugunda ‘beseri ezeli
mesele’ olan kadere dair goruslerin yine icsel
dinamiklerden (teolojik, siyasal, kulttirel vS.)
kaynaklanmis olmasi gercegi nicin atlanmaktadir? Buglin
teknolojinin imkanlar1 sayesinde daha net bir bicimde
cevremizde gorduigimuz zulUmler, tulke isgalleri ve
soykirimlara varan katliamlar Allah'in iradesi ile mi
gerceklesiyor? Ya da insanin yaptigr iyi-kétt her fiilde

2 Bkz. M. Serefeddin, (Yaltkaya), “Kaderiyye Yahut Mu’tezile”, 1.
3 Bkz. M. Serafeddin, agm., 2 .
4 Bkz. M. Serafeddin, agm, 9.
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Allah'in dahli/mutdahalesi nedir? Yoksa bu islere Allah
karismiyor (mtidahale etmiyor) da, bu olaylar insanlarin
kendi hur istekleriyle yaptiklar1 eylemler mi oluyor?
Veyahut iyi-kétt her fiili insanlar yapiyor da, bunlar
Allah seyir mi ediyor? Ya da insana irade gliciinu veren
Tanri, adaletini ihmal degil de imhal mi ediyor (stire mi
taniyor)?
A. KONUNUN ARKAPLANI: SIYASET-KADER

ILISKisi

Bilindigi gibi Muslimanlar arasinda ilk siyasi
ihtilaf kiviletmi Hz. Peygamber (a.s.)'in vefatiyla birlikte
ortaya cikmistir. Bu kivilcim, daha sonra Utglinct halife
Hz. Osman 'in bir takim siyasi hesaplar ugruna
o6ldurtlmesi/sehid edilmesi (6.656 m.)5 olayiyla
alevlenmistir. Hz. Peygamber'in geride kalan eslerinden,
birinci halife Hz. Eba Bekir'in kizi Hz. Ayse'nin de kendi
taraftarlariyla birlikte Mekke'ye cekilmesinin ardindan
Basra'da Hz. Ali taraftarlariyla girisilen Cemel Savasi ve
daha sonra da Sam valisi ve Hz. Osman'in yakin akrabasi
Muaviye'nin Sam ordusu ile Hz. Ali'nin Medine-Kufe
ordusu arasinda cereyan eden Siffin savasinda ve bunu
izleyen Haricl isyanlarinda binlerce Musliman ve glizide
sahabenin 6lmesi, Muslimanlar arasinda dini, fikri ve
siyasi bir takim tartismalar ve kutuplasmalar1 ortaya
cikarmistir. Butiin bu aci olaylarin [lahi takdir ile mi,
yoksa insanlarin kendi iradeleri ile mi gerceklestigi
tartisilmaya baslanmistir. Bir birleriyle tartisan taraflar,
politik tercihlerine gore Kur’an, stiinnet, hadis-i nebi ve
sahabe sozlerinden de destek arayarak, dinsel ya da
siyasal tercihlerini mesrulastirmaya buytuk caba

5 Ibn Sa'd, Tabakdtu'l-Ktibrd, Beyrit, tsz., IlI/31; Taberi, Tarihu'l-Umem
ve'l-Mtiliik, Kahire 1939, 111/442.

~5~



Zuliim Ve Kéliliikler Ilahi mi, Insani midir?

harcamislardir. Oyle ki hadis koleksiyonlari olusturu-
lurken, bu mezhep asabiyeti etkili olmustur.

Siffin Savasi sonrasindaki Meymun ve Suayb adli
iki Harici’nin kendi aralarinda gecen bir bor¢ hikayesinde
Uzerinde tartismasi1 yapilan irade konusundaki
spekilasyonlar cok ilginctir:

Haricilerden Acaride’nin besinci kolu olan
Suaybiyye’nin reisi olan Suayb adli birinde, Meymutn adli
diger bir Harici’nin bir miktar parasi vardi. Meymun bu
paranin kendisine oOdenmesini isteyince Suayb ona,
“Allah dilerse (irade ederse) bu parayr sana verecegim”
diye cevap verir. Meymun “Allah’in su anda bu parayi
kendisine vermeyi dilemis/murad etmis” oldugunu ileri
sUrince, Suayb “eger Allah bu paray: ona vermeyi murad
etmis olsaydi, bunu kendisine vermekten baska bir sey
yapamayacagini; bu parayi/borcunu mutlaka vermek
zorunda olacagini” sOylemisti. Meymun “hi¢ sUphesiz
Allahin, emrettigi seyi dilemis (murad), dilemedigi seyi ise
emretmemis oldugunu” ileri stirmusti. Bu tartismadan
sonra, bazi insanlar Meymun’a bazilari ise Suayb’e tabi
olmuslardir. Bunun Ttzerine Halid b. Abdullah el-
Beceli’nin hapsinde bulunan Acaride’nin reisi Abdulkerim
b. Acerred’e mektup yazip, bu anlasmazligt ona
sormuslar ve bunun Uzerine ondan sdyle bir cevap
gelmisti: “Bizim inancimiz sudur: Allahin diledigi olmus,
dilemedigi olmamistir ve biz Allah’a hicbir ser isnat
etmeyiz.” Bu mektup onlara ulasinca Abdulkerim Acerred
0lmustli. Meymian bu mektupta, “biz Allah’a hicbir ser
isnad etmeyiz” denildigi icin kendi gbérustinin
desteklendigini, Suayb ise “Allah’in murad ettigi olmus,
murad etmedigi olmamistir” denildigi icin kendi
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gorisunin desteklendigini iddia etmistir.6 Bu tartisma
muhtemelen hicri 105-120 yillar1 arasinda olmustur.
Butin bu Hariciler, Emevi aleyhtar1 idiler; fakat
Emevilere karsi esas Harici itirazi, Emevilerin I1ahi otorite
iddiasinin otelerine kadar wuzanmistir ve Kaderiyye
gortslerine karst c¢ikan  Harici firkalari, onlan
benimseyenler kadar c¢oktu.” Mu'tezile'nin gortistine
uygun olan kader iddialari, Haricilerin bir kolu olan
Acaride’nin ikinci firkas1 Meymuniyye’ye has bir 6zelliktir:
Allah’in emri, iradesi demektir. Allah, fiilleri insanlara
birakmistir (fevwvada) ve onlara yuklemis oldugu butin
mukellef tutulduklar1 seyi yerine getirmek icin istitaat
(kapasite) vermistir. Onlar da bu imkanla, hem kufre
hem imana glgc yetirebilirler. Allah’in, insanlarin amelleri
hususunda hicbir mesieti yoktur ve insanlarin fiilleri
Allah tarafindan yaratilmis degildir.8

Goérualdugu gibi Islam diistincesinde kader sorunu,
Islam tarihinin cok erken bir déneminde tartisma konusu
edilmeye baslamistir. Ozellikle Uctincti halife Osman
b.Affan'in, idaresinden memnun kalmayan isyanci
Musltimanlar tarafindan 6ldurtlmesini/sehid edilmesini
izleyen Cemel ve Siffin savaslarinda ortaya cikan aci
tablolar cesitli yonleriyle tartisma konusu edilmeye
baslayinca; bu olaylarin kaderle baglantisi ve bu olaylarin
aktorlerinin dinsel konumlari hakkinda cesitli goértsler
ortaya cikmistir. Iste bu konuda konusan ve hatta
insandan ortaya cikan fiillerin ilahi takdirle iliskisinin
olamayacagini savunanlara (Kaderiye/kader karsitlari)

6 Bkz. Montgomery W. Watt, Hiir frdde ve Kader, (Cev.: Arif Aytekin),
Ist. Tsz., 45-46.

7 Bkz. Montgomery W. Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri (The
Formatice Period of Islamic Thougt, Edinburg 1973), (Cev.: E. Rahi
Figlall), Ankara 1987, 118.

8 Watt, age., 46.
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karsi, dordinct halife Hz.Ali b. Eba Talib'in torun-
larindan Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye (6.101)'nin
bir "Risale" ile cevap verdigi bilinmektedir.® Adi gecen
Risale'de Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye, ortaya
cikan her olay: ilahi irade ve takdire baglamakta, “kader
diye bir sey yoktur” diyerek ilahi kaderi olumsuzlayan
Kaderilerin gortslerini elestirerek reddetmektedir. Hasan
el-Basri bu baglamda Uhud Savasinda Muslimanlarin
ugradigl maglubiyetin, "mtUminlerin sebatini ayirt etmek,
munafiklarin da durumunu aciga c¢ikarmak tUzere"
"Allah'in izni ile" oldugunu Alu Imran suresi 3.ayetine
dayandirarak aciklamistir.l0 Zira o gun okcularin
yerlerini  terk  etmeleri nedeniyle  Muslimanlar
ummadiklar bir bozguna ugramislar ve yetmis sahabe de
sehid olmustu. O, yine ayni Risale'de Uhud savasina
katilip da 6lenler hakkinda, savasa katilmayan bir kisim
munafiklar ve imani zayif olanlarin '"eger savasa
katilmayip yanimizda kalsalardi, 6lmezlerdi" seklindeki
sozlerini Yuce Allahn yalanlayarak onlar1 azarlamis
oldugunu; aksine o o6lenlerin savasa katilmasalar da
onlar hakkinda takdir edilen bu o6limin mutlaka
gerceklesecegini bildirdigini ileri sirmuisttir.!! Ama Hasan
b. Muhammed'e gére buradaki "izin" Allah'in bir sey
yaratmaya  iliskin  olmayan, sadece "musaade"
anlamindaki irade(si)dir.

9 Bkz. Josef van Ess, Anfaenger Muslimischer Teologie (Musliman
Kelaminin Baslangici), Beyrut 1977. Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye, Hz.Ali'nin Hz. Fatima'dan sonra evlendigi Havle bintu el-
Hanefiyye adli esinden olan Muhammed b. el-Hanefiyye'nin ogludur.
Babasi Muhammed b. el-Hanefiyye Emevi sultani Abdulmelik b.
Mervan1 Sam'daki ziyaretinden dontistinde Medine'de 81/700'de vefat
etmistir. Bkz. Mustafa Oz, Islam Mezhepleri, Ensar Nesriyat, Istanbul
2005, s.149.

10 Bkz. Josef van Ess, age., s.17.

11 Bkz. Alu imran 3/154.
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Iste cok erken bir dénemden itibaren iyi-kétii her
olayin arka planinda ilahi irade ve ilahi takdirin
oldugunu kabul eden bu anlayis, genel olarak
Musltimanlar1 cebre kayan bir kader anlayisina sevk
etmistir. Daha sonra Islam ulemasinin énemli bir kisim,
yazdiklar1 eserlerinde bunu Islam’in bir akaid konusu
haline getirmislerdir. Stphesiz onlarin bunu bir akaid
konusu haline getirmelerinin temelinde nass1 yorumlama
biciminin veya mezhebi baghliklarin buytk etkisi vardir.

Bizi burada ilgilendiren asil husus, bir kimsenin
Allah’in iradesinden mustakil bir iradesinin olup-
olmadiginin aciklanmasidir. Fiili secmek (ihtiyar), Allah’in
esyayr bilmesinden ayridir. Peki insan, Allahin irade
etmedigi bir seyi irade edip secebilir mi? Yani, Allah’in
mulkinde O’nun irade etmedigi bir sey ortaya cikar mi?
Bunu so6zgelimi bir "zulim" veya "koétuluk" sorununa
uygularsak soOyle diyebilir miyiz: Allah zulmt dilemis
midir veya diler mi? Bu zuliim ya da koétualtik yapabilme,
O'nun kudreti dahilinde midir, degil midir? Kudreti
dahilinde ise bunu yapar m1 yapmaz mi?

Iste yulzyillardir Uzerinde dtistintilen ve her
distnur tarafindan farkli sekillerde acgiklanmaya
calisilan bu sorular, Kelam ve Felsefenin ortak
konusudur. Buna theodise/tanrinin adaleti sorunu
denir.

EbG Hanife’'nin burada “irade” kavramini nasil
yorumladigl cok oOnemlidir. ClUnkli ona gore Allah’in
iradesi ile emri ayn seylerdir. Allah yaratmayi dilemedigi
bir seyi emredebilir. Sézgelimi birine musliman olmay
emreder, ama bunu yaratmayi dilemez; biri icin kufar
diler/dilemistir, fakat bunu emretmez ve yaratmaz. Fakat
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ona goére ayni zamanda yapilmasini emrettigi her seyden
razidir.!2 O halde ona gore diinyada meydana gelen iyi
kot her turld olay Allah’in iradesi dahilinde meydana
gelmektedir.

Simdi bu bakis acgisindan hareketle gecmiste
degisik bolgelerde yasanmis olan ve gunUmuzde
Filistin’de, Irak’ta ve baska boélgelerde meydana gelen
zulimler ve kotulukler Allah’in iradesi ile mi meydana
geliyor? Diye bir soru akla gelebilir! Degisik amaclarla
gintimuzde bir takim insanlarin bu tir sorular
sorduklarina sahit oluyoruz. Teolojik konularda dtistinen
her insanin bodyle sorular sormasi da tabiidir.

Es’ari duistncesinin kaderle ilgili argumanlarinin
temelinde buyuk o6lctide Emeviler Donemindeki merkezi
htuktmetin cebre kayan anlayislarinin etkileri dikkat
cekmektedir. O doénemden bu yana Musluimanlar
arasinda merkezi ve agirlikli géris; meydana gelen her
olayin Allahin irade ve takdirine bagli olarak ortaya
ciktiginin kabul edilmesi bicimindedir. Zira Emeviler
kendi iktidarlarinin mesruiyetini bu gorusle
temellendirmeye calisiyorlar ve kendilerine muhalefet
eden herkesi bu baglamda yargilatarak saf disi
ediyorlardi. O dénemin Hadiscileri ve Abdurrahman el-
Evzai (6.157/774) gibi resmi fikih alimlerinin bir kismi da
bu gortist benimsiyor, bir kismi da o glinln zalim
yoneticilerinden korktuklar icin bu anlayist kabul etmis
gorinltyordu. Her ne kadar Hasan el-Basri (6.110/728)
ve Ebu Hanife gibi etkili alimler Emevilere destek
olmamislarsa da, bu alimler canlarini ortaya koyan bir
Ma'bed b.Halid el-Ciiheni (6.80/699) ve bir Gaylan b.
Mervan ed-Dimiski (6.99/717)nin yaptiklarnt  gibi

12 Bkz. Mustafa Oz, age.,59.
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Emevilere karsi c¢ok etkin herhangi bir muhalefet
hareketine de karis(a)mamislardir. Ustelik bunlar bir
takim Harici ve Ehl-i Beyt taraftarlarinin Emeviler
karsisinda dusttkleri act akibete ugramamak adina
kendi taraftarlarini da her turlt isyan hareketinden de
engellemislerdir. Nitekim Ebu Hanife, gerek Emeviler,
gerekse Abbasiler tarafindan kad: yapilmak istenmesi
karsisinda, bu goreve gercekten layik biri olmasina
ragmen bunu kabul etmemis, fakat bu reddetme
gerekcesini acikca sodyle(ye)meyerek, kendisinin bu isi
yapamayacagini ileri stirmustir. Ama o zalim ve gayr-i
mesru bir yonetimin yaninda olmamak icin halifenin
butin baskilarina ragmen cok 6nemli bir makam olan
bas kadilik dahil hicbir gérevi kabul etmemistir. Fakat o
donemden itibaren bu cebirci anlayis biciminin sahih
dine ve selim akla uymadigini cesitli bicimlerde ileri
stiren alimler olmussa da, bu gortis sahipleri cogunlukla
kaderi inkar polemiklerine kurban olmuslardir.

Sonraki strecte Abdulkahir el-Bagdadi, Ebu’l-
Muzaffer el-isferayini ve Abdulkerim es-Sehristani gibi
Emevilerin kader anlayisina buytk o6lciide benzeyen ve
cebr-i mutavassit olarak kabul edilen bir kaderciligi
savunan Eg’arilerin, insanin hur iradesini savunan
alimleri agir bicimde elestirmeleri de Islam duistincesinde
cok etkili olmustur. Muhalifleri hakkinda ileri stirtilen bu
gorusler, Abbasilerin Halife Mtuitevekkil ve sonrasi1 donemi
ile Selcuklularin Unlt Es’ari veziri Nizamulmulk’ten
itibaren bu mezhebin mensuplar1 arasinda cogunlukla
elestirilmeden kabul gérmustur.

Hur iradeyi savunanlarin kader gortslerinin
yanlishgini ortaya koymaya calisan Es’ari muellif
Abdulkahir el-Bagdadi, Ma’bed, Gaylan ve Ca’dn
goruslerinin kendilerine haber verildigi Abdullah b.
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Abbas, Enes b. Malik, Abdullah b. Ebu Evfa, Ukbe b.
Amir el Cuheni gibi sahabilerin bunlardan beri ve
goruslerinden uzak olduklarini, bunlara selam bile
verilmemesi gerektigini, olduklerinde cenaze
namazlarinin kilinmamasini, hastalandiklarinda
ziyaretlerine gidilmemesini sdylediklerine dair rivayetler
aktarmasi!3 Muslimanlarin kader akaidinin kendi
cizdikleri cercevede sekillenmesinde buyuk etkisi
olmustur. Oysa zikredilen bu sahabiler, itham edilen bu
sahislart  bizatihi gérmemisler, sadece kendilerine
bahsedilen haber baglaminda bu s6zii sOylemis
olabilecekleri gibi, bir cok konuda oldugu gibi 6zellikle
kader hakkinda da hadis uyduranlar, sahabiler adina da
bu tur haberleri yaymais olabilirler.

Unlii Abbasi halifeleri Me'mun, Mu'tasim ve Vasik
donemlerindeki kelamullah tartismalarindan ve bu sirada
halkin  sevgisini kazanmis olan baz1 alimlerin
sorgulanmalarindan (mihne) sonra, felsefi ve kelami
dustnceye karsi geleneksel halk anlayisini destekleyen
Abbasi  halifesi  el-Mtutevekkil’den itibaren Islam
Dulinyasina egemen olan iktidarlarin da destegiyle
Musltimanlarin bluytk cogunlugunun akaidi -adina her
yerde Es’arilik denmese bile- Esg’arilik cercevesinde
sekillenmistir. Oysa Imam Hasan el-Basri (6.110/728),
Vasil bin Ata (6.131/748) ve Imam Ebu Hanife
(6.150/767) gibi kurucu dusunurler ve hicri ikinci-
Ucuncu yuzyillarda bu alimlerin tabileri, Allah’in irade ve
ilmini insan sorumlulugunu ©6ne c¢ikaracak tarzda
aciklamislardair.

Konuya insan hurriyet ve sorumlulugu acisindan

13 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire 1948, s. 44-45;
ayni adli eser: Beyrut 1977, 1/15.
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yaklasan distnurlerden ikisi hicri birinci ylzyilin énemli
simalar1 Ma'bed b.Halid el-Ctiheni (6.80/699) ve Gaylan
b. Mervan ed-Dimiski (6.99/717)dir. Bu iki dustntre
gore Allah’in ser ve zulim gibi isleri irade etmesi ve
yaratmasi s6z konusu degildir. Cinku ser ve zulim ttrd
fiiller, Ylice Allah’in adaletine ve hikmetine aykiridir. Bu
bakis acisinin, ayni yuzyilin bir baska dustntrd ve
Mu'tezile diye adlandirilacak distince akiminin o6nderi
Vasil b.Ata el-Gazzal ve takipcileri tarafindan da
paylasimis oldugunu goértuyoruz.!* Birtakim hadis ve
firak kitaplarinda Gaylan ed-Dimiski'nin diistincelerinin
Musltimanlar arasinda garip karsilanmis oldugu; hayatta
kalmis son sahabilere bu kimselerin distinceleri haber
verildiginde, bunlardan teberri etmis (uzaklasmais)
olduklar1 bildirilir's ise de bu ginden dlne tekrar
baktigimizda, zulmu Allah'tan olumsuzlayip, bu zulim
tara fiilleri gerceklestiren insana ve o dénemin zulim
yapan yoneticilerine yukleyen bu anlayisin sayginliginin,
insan akli ve vicdanina uygun bir sdylem olabilecegi de
kabul edilmektedir. Bu anlayis, ayni zamanda hep iyilik
kaynagi bir Allah tasavvurunun gelismesinin de acilimlar:
olarak anlasilabilir niteliktedir. Ama bu tdr dutstnceler
Islam tarihinin belli dénemlerinde mezhebi ve siyasi
kaygilarla olsa gerek koétii bir bid'at ve dolayisiyla
reddedilmesi gerekli koéti bir distnce bicimi olarak
kabul edilmistir. Zulim ve ser tird her fiilin Allah'in
iradesi dahilinde ortaya ciktigr bicimindeki bu gortisin,
“Islam'n  bu konudaki asil séylemi” olarak ileri

14 Bkz.Abdulhamit Sinanoglu, Mu tezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti,
Basilmamis Doktora Tezi, Ank. Un. Sosyal Bil. Ens. Ankar 2000.
Ayrica bu konuda yapilmis degerli bir calisma: Mustafa Islamoglu,
Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi, Diistin Yay., Ist. 2012.

15 Bkz. Miislim, Sahih, (iman Babi, 1 No'lu Hadis:Cibril Hadisi); Nasr
Hamid Ebu Zeyd, El-ltticahu’l-Akli fi’t-Tefsir, 3. bs., Beyrut 1996, 21.
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surdlmuistir. Iste bu anlayis, Islam tarihinin baz
dénemlerinde zalim yoneticilerin de dayanak noktas:
olabilmisgtir.

B. BAZI BUYUK SAHABILERIN VE TABIiUNUN iLERI
GELENLERININ KADER TARTISMALARINDAKI
TUTUMU

Yukarida da belirttigimiz tizere bu konu hakkinda
Hz. Muhammed'in sahabesinin birbirlerine soru
sorduklarin1 belirten bir takim rivayetler oldugu gibi,
Ma’bed, Gaylan ve Ca’d’in goruslerinin kendilerine haber
verildigi son sahabilerden Abdullah b. Abbas, Enes b.
Malik, Abdullah b. Ebu Evfa, Ukbe b. Amir el Cuheni...
gibi sahabilerin, bunlarin goérislerinden wuzak (beri)
olduklarini, bunlara selam bile verilmemesi, 6ldtklerinde
de cenaze namazlarinin kilinmamasi, hastalandiklarinda
ziyaretlerine gidilmemesi gerektigini sdylediklerine dair
rivayetleril®6 Eg’arl mezhebine mensup baz: firak (firkalar)
kitaplarinin verdigini gortiyoruz. Buna karsilik bazi
Mu'’tezile alimleri de adi gecen bu sahabilerden Abdullah
b. Omer, Abdullah b. Abbas gibi kimseleri kendi
gorltslerine dayanak kabul ettikleri "sened zincirleri"
olusturmuslar ve adi gecen sahabileri bu zincirin ilk
tabakasina yerlestirmisler ve kendi gortislerini destekler
nitelikteki  sozlerini  nakletmistir. Sozgelimi  bu
sahabilerden Abdullah b. Omer’e baz insanlarin gelerek,
bir takim insanlarin icki, zina, hirsizlik ve adam 6ldtirme
fiilerini  gerceklestirdiklerini, yaptiklari bu fiileri
"yvapacaklarina dair bilginin" Allahin ezeli ilminde
bulundugunu, yani bu islerinin Allah'in kazasi ve kaderi
ile meydana geldigini ileri stirdtikleri haber verilince, Ibn
Omer’in bu duruma c¢ok kizarak; ‘onlarin yaptiklarinin

16 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire 1948, s. 44-45.
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Allah’in ilminde bulunmakla birlikte Allah’in bu isleri
onlara asla yuklemedigini (zorla yaptirmadigini),” yine
onun “bir kimsenin bir glinah isleyip de bu ginahin
ikrar eden ve gunahini Allah’a yuklemeyen kimsenin
kendisi icin, gece kaim (namaz kilan), glindlz saim
(oruclu) olandan daha sevimli oldugunu” soyledigi; ayrica
yine Abdullah ibn Abbas’in Sam’daki Cebriyye kurrasina
mektuplar godndererek, yaptiklar1 curtimleri Allah’a
yuklediklerinden dolayi, onlar1 agir bir sekilde elestirdigi
bildirilmektedir.17

Ayni sahabinin bir konuda bir birine tamamen zit
gorus aciklamasina dair yukaridaki rivayetlerin
dogrulugunu hesaba katarsak, biz sahabilerin timuntn
kader konusunda ayni goéruste olmadiklarini,!® ya da
yukaridaki son rivayette oldugu gibi-, gtinahlarini ilahi
kadere Dbaglayanlarla ilgili kendilerine bir takim
insanlarin davranis ve sozlerini aktaran kimselerin olayi
anlatis bicimine gore tepki goOsterdiklerini c¢ikarabiliriz.
Demek ki Hz. Muhammed'in son sahabileri hentiz
hayatta iken, dinsel ve siyasal gortisleri birbirinden
farklilasmaya ve ekollesmelerin ortaya cikmaya basladig
ilk asrin sonlarindan itibaren herkes kendi mezhebinin
gorisini, bu sahabilere onaylatma c¢abasi icerisine
girmistir. Bu sahabilerin, kendilerine sikayet yollu haber

17 Bkz. Ibnu’l-Murteza, el-Miinye ve’l-Emel, (tsh. Arnold) Haydarabad
1316 h., 8-10; A. Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin
Dogusu, 11/222-223.

18 Mesela Hz Omer zamaninda Sam taraflarinda ¢ikan bir veba salgim
nedeniyle Hz. Omer’in, ordu komutani Eba Ubeyde b. Cerrah’a bir
mektup yazarak o bolgeden cekilmesini isteyince, Ebt Ubeyde’nin
“Allah’in emri ve hikmu yerine gelinceye kadar” oradan c¢ekilmek
istemedigini bildirmesi bu goértistimuizi dogrular niteliktedir. Hz.
Omer, kaderi “Stinnetullah” olarak kabul etmis; vebadan kacmanin da
kaderden oldugunu bildirmistir. Bkz Akbulut, Sahabe Devri Siyasi
Hadiseleri, Birlesik Yay., Ist.1992, 307-308.
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aktaran kimselere, haber verilen kimseler hakkinda
ayrintili bir arastirma yaptiktan sonra mi, yoksa bunlarin
sozlerine hemen glvenerek mi cevap verdiklerini tam
olarak bilemiyoruz. Boylece bir olay, Kaderi/Mu'tezili
denen kimselerin  goértslerinin/inanclarinin  bozuk
oldugunu ispat sadedinde Mu’tezile karsiti muelliflerin
eserlerinde gecmektedir. Mu'tezile de kendi gortislerinin
tutarliligini ispat icin, meshur bircok sahabenin s6z ve
davraniglarindan delil getirmiglerdir. Mesela Ibnu’l
Murteza, “el-Muinye vel-Emel” adli eserinde 12 tabakaya
ayirdigr Mu'tezile’nin ilk tabakasinda Dort Halife ve diger
sahabeden Abdullah b. Omer, Ebu ’'d-Derda, Eba Zer el-
Gifari, Ubade b. Samit gibi kimselerin oldugunu bildirir.19

Tabitnun buyuklerinden ve Emevilerin adil halifesi
Omer b. Abdulaziz (6.101/719) kadere iman etmis
olmasmnma ragmen Kaderilerin o glnkl o6nderi olan
Gaylan seviyor ve onun hakkinda séyle diyordu: “Nefsini
Allah’a adayarak tim vaktini onun yolunda harcayan ve
butiin organlari hikmetle konusan kimseyi gorerek
sevinmek isteyen kimse bu adama (Gaylan'a) baksin.”20
Mu’tezile’den bize ulasan metinlere gére, Gaylanin, Omer
b. Abdulaziz’i kendi gériisiine davet eden bir mektuptan
bahseder.2! Gaylan bu mektubunda halife Omer b.
Abdulaziz’in kader anlayisini ve insanlara yoOnetici
oluslarinin gerekcesini Allahin kaderine baglayarak,
mesruluklarini kanitlamaya calisan Emevileri protesto
ettigi, hatta kendi goértslerinin dogrulugunu ispat etmek
icin Enbiya (21) ve Kasas (28) surelerinin ayetlerini delil
getirdigi bildirilir. Bunun tizerine Halifenin, Gaylan
cagirip onunla yuz ylze (sifahi olarak) tartistigi, bu
tartisma sirasinda Gaylan’in halifeyi Kitap ve Stinnet’e

19 Bkz. ibnu'l-Mtirteza, el-Miinye ve'l-Emel, Haydarabad, 1902, s.7.

20 Nesgsar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu, II/75; krs. Kadi
Abdulcebbar, Tabakatu’l-Mu’tezile, 249.

21 Nessar, Islam’da Felsefi Diistincenin Dogusu, I11/75.
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davet ettigi ve “Sam halki zulmin, Allahin kaza ve
kaderiyle oldugunu zannediyor. Sen de ayni seyleri
soyliiyorsun” diyerek sucladigi, halifenin ise onun bu
suclamasini kabul etmemesine ragmen hos karsiladig:
bildirilmektedir.22

Gaylan, kader ve irca gortislerini bir araya getirmis
ve imanin “Ytce Allah1 “ikinci bilisle”’(kesbi olarak)
bilmek, sevmek, boyun egmek, Elcisinin getirdiklerini ve
Allah’tan gelen her seyi ikrar etmek” oldugunu
soyler;“birinci bilginin” “1ztirari (zorla)” olup, bunun iman
olmadigini iddia ederdi.23 Allah’in iradesi ile emrinin ayni
oldugunu, insanlarin fillerinin ezelde belirlenmis oldugu
anlaminda bir kaderin olmadigin1 ve insanlarin kendi
islerini kendilerinin hir bir sekilde yaptigini korkusuzca
dile getiren Gaylan, Emevi yoneticilerinin kendisine cephe
almasina daha sonra da halife Hisam b. Abdulmelik
tarafindan feci bir bicimde idam edilmesine neden
olmustur.

Halife Hisam (105-135/724-753) tarafindan 6liime
mahkum edilen Eba Mervan Gaylan ed-Dimiski, Meymun
b. Mihran (6.117/735) diye biriyle tartistirilir. Olay soOyle
olmustur: Gaylan ona “Allah, ginahlarin islenmesini
murad eder mi?”’diye sorunca MeymuUn, “bu glnahlar
Allahn iradesine karsi mi islenir?” diye cevap vermistir.
Gaylanin bu soruya cevap vermeyip, sessiz kaldig
rivayet edilir.2¢ Burada Gaylan, Allahn, glinah
islememelerini irade ettigi halde, insanlarin bunu kendi
iradeleriyle islediklerini, dolayisiyla emir ile iradenin ayni
oldugunu kabullendigi anlasiliyor. Cunkti Gaylanin
mantigina goére, Allah glnahi, zulmi irade etmez.

22 Bkz.lbnu’l-Murteza, Tabakatu’l-Mu’tezile, (Thk.: Susanna Diweld
Wilzer), Beyrut 1966, s.25-27..

23 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Furdk, (Nsr. M. Zahid el-
Kevseri), Kahire 1947, s.125.

24 Taberi, age., I1I/173; Hayyat, el-Intisdar, 213; Bagdadi, el-Fark, 194;
bkz. Watt, age., 47.
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Meymun b. Mihran ise, irade ile emrin aym olmadigini,
yani insanlann isledikleri gtinahlarin Allahin iradesine
uygun oldugunu, zira Allah bunu irade etmeseydi,
insanlarin bu gunahlarn isle(ye)meyecegini ileri strerek
tipik bir cebirci kadercilik Ornegi sergilemektedir.
Gaylanin bu kimseye gercekten cevap  verip-
vermediginden pek emin degiliz. Eger gercekten cevap
vermemisse, bunun halife Hisdm’dan korkmasi nedeniyle
olabilecegini duistiniiyoruz. Clinkti Gaylan’la tartistirilan
bu kimse ile halifenin ayni mantaliteyi paylastigini;
Gaylanin, insanlarin yaptiklari giinahlar1 Allah’in emrine
kars1 islemekte olduklari, yani onun emrine ragmen
bunu yapmis olduklar: diistincesinde oldugunu biliyoruz.
Gaylan hakkinda yaptigimiz inceleme, onun hur irade
taraftar1 ve insan sorumluluguna cok 6énem veren bir kisi
oldugunu gostermektedir. Es'ari’nin “Makalat’inda onun
gorusleri  sOyle aktarilir:  “Meydana  gelmedikleri
muddetce, Allah bu fiilleri murad etmistir denilemeyecegi
gibi, bu fiilleri onun murad etmedigi de sOylenemez. Bu
fiiller meydana gelince, Allahin bunlar1 murad etmis
oldugunu séylemek caizdir: Itaat cinsinden bir fiili insan
isleyince Allah’in bunu murad ettigi sdylenir. Isyanla ilgili
bir fiil olunca, Allah bu fiili murad etmedi denir. O,
meydana gelmeyen bir seyi Allah murad etmistir demenin
ve O’nun diledigi bazi seylerin meydana gelmedigini
sdylemenin caiz oldugunu kabul etmistir.”5 Bu durumda
Gaylan, Yuce Allahin iraddesini “zorlayict” bir kavram
olarak algillamamakta, bir seyin yapilip yapilmamasina
iliskin “emr”i olarak telakki etmektedir. Nitekim, Allah,
inkarci birinin iman etmesini irade ettigi/istedigi halde,
bazen bu durum gerceklesmemektedir.

Insan iradesiyle ilgili olarak, kader konusunu ilk

ortaya atan Ma’bed el-Cuheni, Makrizi’ye gore Basra’da

25 Ebu'l-Hasen Ali.b.Ismail el-Es’ari, Makadlatu’l-Islamiyyin ve’h-tila-
ful-Musallin, (Tashih: Helmut Ritter), 513.
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faaliyet gosteren bir sahistir. Fikirlerinin Gaylan ed-
Dimiski ve Cehm b. Safvan tarafindan paylasildigl, yine
kaynaklarda zikredilmektedir.26 Cehm b. Safvan’in diger
ikisiyle sifatlarin  reddi, Allah’in hicbir  seye
benzemedigi/benzersizligi (Tevhid) konusunda benzer
gorusler ileri sirmesine ragmen, kader konusunda tam
aksi gortste olarak cebr duslincesini savunmus
oldugunu biliyoruz.

Zehebiye gore Mabed el-Cuheni, kendi ic
dinyasinda samimi bir kisi olmasina ragmen, kaderi
inkar etmesi nedeniyle kot bir cigir agmistir. Ma’bed,
Emevilere karsi Muhammed b. el-Es’as ile birlikte isyan
etmis, Haccac (6.95/714) da onu hicri 80 yilinda
o6ldurmustir. Ma’bed, Emevilerin haksiz yere kan dokup-
zulmetmelerine, bu yaptiklarini da Allah'in kaza ve
kaderine baglamalarina siddetle karsi c¢ikiyordu. Bir
keresinde Ata b. Yesar ile birlikte Hasan el-Basri’ye gelip;
“Ey Ebu Said! Bu melikler Muslimanlarin kanini
dokuyor, mallarini ellerinden aliyor ve yaptiklari islerin
Allahin kaderiyle oldugunu soéyltiyorlar” diyerek sikayet
ediyor. Buna karst Hasan el-Basri de “Allah’in
diismanlar1 yalan soyltyor” diyerek Ma’bed ile ayni
gorisu paylastigini bildiriyor.27

TabiGnun en bluyltk/en meshur alimlerinden olan
Hasan el-Basri, Hadid suresi 22’de gecen “YeryUzine ve
kendinize isabet eden her musibet, daha 6nce bir kitapta
yazilidir” mealindeki ayette gecen musibetin kuftr ve

26 M. Sait Yazicioglu, Madtiridi ve Nesefi'ye Gére Insan Hiirriyeti
Kavrami, 9; Takiyuddin b. Ahmed el-Makrizi (6.845/1441), Kitabu'l-
Hitat, Misir, 1326 h., IV/181.

27 Bkz. Ibnu'l-Mirteza, el-Miinye vel-Emel, (tsh. T. Arnold),
Haydarabad 1316 h.7-8; A. Mahmud Subhi, Fi Ilmi'l-Kelam, 5. Bs.,
Beyrut 1985, 1/178-179, (ez-Zehebinin "Mizanu'l-Itiddal Fi Nakdi'r-
Rical'inin IV/41’inden alinmistir).
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zulim tura isleri degil, mallar, canlar ve Grunlerde olan
musibetler oldugu kanaatindedir. Hasan el-Basri “Ve
sabreden kimseleri mtujdele ki, onlar bir musibete
ugradiklarinda “Dogrusu biz Allah’a aitiz ve sonunda yine
O’na dénecegiz” derler. Iste bunlar, Rablerinin strekli
olarak salatina (destegi ve bagisina) mazhar olanlardir.
Dogru yolda olanlar da bunlardir.” (Bakara(2):156-157).
Ayetini bu gortstne delil getirerek; mu’minlerin bu
diinyada Yuce Allah tarafindan darlik ve bollukla,
yoksulluk ve varlikla imtihan edildigini sdyler.28

Ma’bed bir kisim beser fiillerinin, 6zellikle zultim
veya sUpheli olanlarinin htr irade ile olduguna
inanmistir; c¢clnkd o, Emevilerin zultimlerinin Allah
tarafindan takdir edildigi bicimindeki goértisi inkar
etmistir.29

Ma’bed ve Gaylan'in “vuktia gelmeden énce Cenab-
1 Hakkin bilmedigi” gdéruistinde olduklarini, “Vasil b.Ata ve
bunun kayinbiraderi Amr b. Ubeyd b. Bab (6.144/763)1n
ise, bunlara uyarak; ezeli mukadderat: kulli dustarlar
halinde kabul ettikleri” sdéylenir.30 Vasil ve Amr,
nasslarda bildirilen “hayir ve serrin Allahn takdiri ile
olmasini, “6lim ve hayat” gibi kullarin kudretleri
disindaki fiiller olarak Allah’a atfediyorlardi. Fakat bu
kulli dusturlarin intibak ettigi ctiz’ilerde, yani kullarin
kendi kudretleriyle kazandiklar1 hayir ve serde ezeli
takdir oldugunu kabul etmiyorlardi.3! Mesela, Amr b.
Ubeyd’e bir kimsenin gelip Ebt Leheb hakkindaki ayetin
Levh-i MahfGz’da bulunup-bulunmadigini” sormasi

28 Bkz. Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi,
Duislin Yay., Istanbul 2012, s.148.

29 Watt, Islam Dustincesinin Tesekktil Devri, 103.

30 Bkz. M. Serafeddin, agm., 3.

31 Bkz. M. Serafeddin, agm., ay.



Abdulhamit SINANOGLU

lizerine, Amr’in, bu ayetin Levh-i Mahfuz'da
bulundugunu, fakat bunun “Ebu  Leheb’in sahsina
inhisar etmeyerek, umumi bir halde bulundugunu”
soyleyerek cevap verdigi bildirilir.32

Basra’da kaderi ilk inkar eden veya bu hususta ilk
defa s6z soOyledigi bildirilen Ma’bed el-Ciheni'nin yolunda
giden Gaylan ed-Dimiski ve Yunus el-Usvaris3 gibi
kimseler kaderi inkar etmisler; hayir ve serrin kadere
bagli olarak ortaya ciktigini reddederek; “isler ortaya
ciktiginda olur”, yani “sonradan” meydana gelir”
demislerdir.3* Bu baglamda Yahya b. Ya’'mer, arkadasi
Humeyd b. Abdurrahman Himyeri ile hacca gittiklerinde
bu olayr sahabeden Hz Omer’in oglu Abdullah’a acmaya
karar verirler. Yahya, Abdullah b. Omer’e hitaben, “ey
Abdurrahman’in babasi! Bizim yéremizde Kur’an okuyan,
ilmi iyi arayan insanlar ortaya c¢ikti. Bunlar “kader
yoktur; isler yeni meydana gelir” diye iddia ediyorlar”
deyince, Abdullah b. Omer: “Onlarla karsilastiginda,
benim  kendilerinden uzak  oldugumu  (teberri),
kendilerinin de benden uzak olduklarini onlara haber ver.
Onlardan birinin Uhud dagi kadar altin1 bulunup ta onu
sadaka verse, kadere inanmadikca Allah bunu kabul
etmez” demistir.35 Abdullah b. Omer’e bu olay1r haber

32 Bkz. M. Serafeddin, agm, ay; krs. Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir,
Devlet Matbaasi, Ist., tsz. 1/269.

33 Ali el-Usvari (veya Esvari), Mu'tezile’den olup, Dehrileri
reddedenlerdendir. Onun Ebu’l-Huzeyl’e reddiyeleri vardir. Imamet
hakkinda tartigsmalari olan bu zatin cemel savasi konusunda Hisam
el-Fuvati (6.218/833’%¢ dogru)’ye muvafakat ettigi bildirilir. Bkz.
Hayyat, Kitab el-Intisar ve’r-Reddu ald Ibni’Ravendi, (Thk.: Nieberg),
Beyrut 1987-1988, s.202. Daha genis bilgi icin bkz. age., Beyrut 1957,
19, 21, 23, 24, 75, 109, 110, 120; Es’ari, Makalat, 646.

34 Eg’ari, Makalat, 513.

35 Bkz. Ebu’l-Feth Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
Daru'l-Ma'rife-Beyrut 1980?, 1/30, 31-32. Ilgili Hadis icin bkz.
Mtslim, Sahih, (iIman Babi, 1 No'lu Hadis:Cibril Hadisi).



Zuliim Ve Kéliliikler Ilahi mi, Insani midir?

veren kimseler, Ma’bed ve digerlerinin “salt kaderi inkar
ettikleri’ni bildiriyorlar. Abdullah b. Omer’in de tabiatiyla
kendisine aktarilan sozlere gore fetva verdigi anlasiliyor.

C.BUYUK KELAM EKOLLERiI MU’TEZILE VE EHL-i
SUNNETIN KONUYA YAKLASIMLARI

1. MU’TEZILE’NIN BAKIS ACISI

Kader ve kotulik sorununu (teodise) ilk olarak
Mu'’tezile alimleri akli-nakli deliller getirerek c¢6zmeye
calismislar ve konuyla ilgili ayetleri insan hurriyeti ve
sorumlulugu ile ilahi adalet nazariyelerine uygun olarak
yorumlayarak aciklamaya calismislardir.

Mu'’tezile acisindan dunyadaki kotulukler ve
insanlar arasinda ortaya cikan zulimlerin sorumlulugu
tamamen insana aittir. 36 Fiziksel kotualukler ise,
Allah’tan gelmekte ise de bunlar gercekte insanin
yararina olan ve ahirette telafi edilecek olan
imtihanlardir. Cocuklarin ve hayvanlarin cektigi bir
takim acilar hakkinda Mu'’tezile, bunlarin yetiskinleri
ikaz etmek icin, onlarin aci cekmelerine Allah’in razi
oldugunu ve onlarin acilarina Allah’in kefil oldugunu yani
cocuklarin bu acilarinin buytklerine 6rnek olsun veya
kalplerindeki katilik gitsin diye oldugunu ileri stirduler.
Ayrica cocuklar gibi masum insanlarin cektigi aci ve
istiraplarin ahirette Cennet hayati ile telafi edilecegini
ileri stirduler. 37

Dehr/insan suresi 30. Ayet-i kerimede gecen
“Allah dilemedikcge (var etmedikce) siz dileyemezsiniz (var
edemezsiniz)” s6zlinden Mu'tezile acisindan Allah’in

36 What, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. E.R. Figlali, Ank.
1981, s. 300.

37 Bkz. Watt, 1981, 302; Watt, Suffering in Sunnite Islam’, Studia
Islamica, vol. L,1979 , s.6-7; ksz. Cafer Sadik Yaran, Koétiliik ve
Theodise, Vadi Yay., 1997, s.154.
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kullarin fiillerini hetmetmesi (kesin olarak belirlemesi ve
zorlamasi) kastedilmemis, aksine burada insana “yetki”
ve “imkan verme” kastedilmistir. Insanin iradesinin geregi
olan fiillerini yapma hususunda Allah’in iradesine galip
olmasi mumkun degildir. Allah Galip olandir ve
isyankarlara hikim bakimindan stre tanimistir. Onlarn
iman etmeye zorlamamistir. Ctinkl zorlanan, sevaba hak
kazanamaz. Aksine onlarin mazeretlerini ortadan
kaldirarak kudret ve imkan vermistir.38

Hayyat'a gore Mu'tezile'nin c¢ogunlugu “Eger
Rabbin dileseydi, insanlar: tek bir immet (millet) yapard:.
(Fakat) onlar ihtilafa diismeye devam edecekler. Rabbinin
merhamet ettikleri (diledigi) hari¢c (ihtilaf etmezlerdi).
(Iste) bunun i¢in yaratildilar”® ayetinin insan secimini
temel alan bir anlam 6rgistine sahip oldugu biciminde
(ihtiyar ve temkini= secebilirlik ve yapabilirlik) acikladilar.
Boylece onlara gore ayetin anlami, “hakki kendi iyi
secimleriyle  seceni  odullendirmek, kendi  koétu
secimleriyle seceni de cezalandirmak Uzere yaratt1”
seklinde anlasilmistir.40

Mu'’tezile, Allah’in iradesi ile insanin iradesini
birbirinden kesin olarak ayirmistir. Onlar, bir seyi
yaratma, bir varlik olusturma baglaminda Allahin
iradesinin muradi ile birlikte oldugunu, bir seyi (olmasini)
irade ettigi anda derhal yerine geldigini kabul eder. Varlik
olusturma konusunda Ebu’l-Huzeyl el-Allaf, Allah’in

38 Sahib b. Abbad (6.385/995), el-Ibdne an Mezhebi Ehlil-Adl, 1I. Bs.,
(Mahtut: Thk.: M. Yasin), Mektebetu’n-Nahda-Bagdat 1963, 20 vd.
Sahib b. Abbad, Buveyhiler Devleti'nin veziri olup Mu'tezile bilginleri
arasinda yer alir. Bkz. en-Nisabtiri-el-Mesail fi’l-Hilaf beyne’l-Basriyyin
ve’l-Bagdadiyyin, Beyrut 1979, 13.

39 Had 11/118-119.

40 Bkz. Ebul-Huseyn el-Hayyat, Kitab el-Intisr ve’r-Reddu ala
Ibni’Ravendi, Beyrut 1957, s.89.
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iradesi ile muradinin arasinda bir “fasila/ara” olmadigini
fakat Allah’in iradesinin koéttltkle ve insanin mutluluk ve
yararindan baska Dbir seyle ilgisinin bulunmadigi
kanaatindedir.4! Yani Allah bu anlayisa gore asla kullar:
icin zulim ve kotuluk irade etmez. Onun iradesi
insanlarin yararlarini goézetmeyi hedef edinen emirleri
demektir.

Bir kimsenin Allah’in iradesinden mustakil bir
iradesinin oldugu ya da bu iradenin islevi hususunda
Ehl-i Hadis ve Eg'ari dustnurleri muglak bir anlayisa
sahip iken, Mu'tezile ve Matltridi dusUnurleri daha
ozgurlukcudurler. Bunlara gore fiili secmek (ihtiyar),
Allah’in esyay: bilmesinden ayridir.

Peki insan, Allah’in irade etmedigi bir seyi irade
edip secebilir mi? Yani, Allah’in mulkiinde O’nun irade
etmedigi bir sey ortaya cikar mi?

Mu'tezile acisindan butin fiiller insandan
meydana gelir ve bu fiiller de ancak her insanin kendi
ihtiyari ve mesietiyle (secip istemesiyle) ortaya cikar. Dehr
sturesi 30. Ayet-i kerimedeki “Allah dilemedikce siz
dileyemezsiniz” s6zti  Allahin, kullarin  fiillerini
hetmetmesi (kesin olarak belirlemesi ve zorlamasi)
anlaminda degil, aksine Allah'in insana “yetki” ve “imkan
vermesi” demektir.+2

Mu'’tezile’nin cogunlugu “Eger Rabbin dileseydi,
insanlar1 tek bir immet (millet) yapardi. (Fakat) onlar
ihtilafa diismeye devam edecekler. Rabbinin merhamet

41 Eg’ari, Makalat, 418.

42 Sahib b. Abbad (6.385/995), el-lbdne an Mezhebi Ehlil-Adl, 1I. Bs.,
(Mahtut: Thk.: M. Yasin), Mektebetu’n-Nahda-Bagdat 1963, 20 vd.
Sahib b. Abbad, Buveyhiler Devleti'nin veziri olup Mu'tezile bilginleri
arasinda yer alir. Bkz. EbU Resis en-Nisaburi, el-Mesdil fi’l-Hilaf
beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, Beyrut 1979, s.13.
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ettikleri (diledigi) haric (ihtilaf etmezlerdi). (Iste) bunun
icin yaratildilar™3 ayetinde gecen 'bunun icin' (li zalike)
zamirini “ihtilaf” kelimesine dontk kabul ederek “ihtilaf”
ile “rahmet” arasini uzlastirdilar. Béylece bunun birinci
kelimeye (ihtilaf) delalet ettigini ve icerisinde “ihtiyar” ve
“temkini” (secebilirlik ve yapabilirlik) icine alan bir isaret
oldugunu acikladilar. Sonunda anlam, “hakki kendi iyi
secimleriyle  seceni  odullendirmek, kendi  kott
secimleriyle seceni de cezalandirmak Uzere yaratt1”
seklinde anlasilmis oldu.44

Mu'tezile’nin 6nemli dustnuUrlerinden ve kendi
mezhebini kurana kadar Imam Es’ari’nin hocasi olan el-
Cubba’i (6.303/902)ye gore, insanin ortaya
koydugu/yaptigit bir fiil iki fail tarafindan meydana
getirilemez, bu nedenle insanin fiilleri Allah tarafindan
yaratilmaz ve Allah’in kudretinin insanin fiilleriyle iliskisi
(tealluku) yoktur. “Ctibba’iye gore, Muslimanlar, insanin
sorumlu oldugu butun fiillerini hir iradesiyle kendisinin
yaptigini kabul etmisken, ilk defa Muaviye b. Ebi Stifyan
bu tur fiillerin Allahin takdiriyle vukt buldugunu ve
dolayisiyla da, kisinin cebir altinda oldugunu iddia etmis,
boylece yanlis icraatlarin1 maztr ve hakli gdstermeye
calismis, ondan sonra da bu goris yayilmaya baslamistir.
Mu‘tezile kelamcilari, ilahi fiilleri insani fiillerden
ayirmakta ve kullarin fiillerini, Allahin kudreti dahilinde
gormemektedirler. Onlara gore, insandaki kudret, fiilin
hem musbet hem de menfi yontine taalluk eder ve insan
bu yonlerden ya da seceneklerden birini tercih ederek
eylemde bulunur. Oysa Allahin bunlardan birini irade

43 Had 11/118-119.

4 M. Kamil Ahmed, Mefhumu'l-Adl fi Tefsiri’l-Mu’tezile li’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’n-Nahda el-Arabiyye-Beyrut 1983., 198; Bkz. Hayyat,
Kitab el-Intisdr, Beyrut 1957, s.89.
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etmesi ise, cebre goéturtir ve yukumluligli ortadan
kaldirir.45 Dolayisiyla, fiillerimiz irademize bagli olarak
gerceklesmis olup, aksini 6ne strmek onlarin iradesiz
olarak yapilan fiille ayni sey oldugunu soéylemeye
gotlirir.”46

Mu'tezile, Kur’an-1 Kerim’deki insanin kendi iradesi
sonucunda ortaya cikan her seyin, insandaki bir takim
saiklere (devai) bagli olarak meydana geldigini ileri
sUirmustir. Bu saikler ise sunlardir: Maslahatlar,
menfaatlar, zararlar ve zanlarla bilinen seyler. Bunlarin
kaynagi da Allahn fiilleridir. Onlar, Es'arilerin, “Allah’in
kudretinin mukelleflerin fiillerini kapsadigl” seklindeki
delillerini reddederler. SUphesiz Mu'’tezile’nin, Allah’in
kudretini, kullarin fiillerinden ayri tutmasi, O’nun
hikmetle nitelenmesini olumsuzlamamak ve cirkin isin
O’na nispet edilmesini 6nlemeye yoneliktir.47

Buna goére Mu'tezile alimleri, “eylem planinda olan
Allahin iradesi” ile insanin iradesini birbirinden kesin
olarak ayirmistir. Onlar, Allah’in iradesinin nesnesi
(muradi) ile birlikte oldugunu, yani bir seyin olmasini
irade ettigi anda o seyin derhal yerine geldigini kabul
ederler. Nitekim bu konuda Mu'tezile dlistiincesinin en
buytuk alimlerinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.235/850),
Allahin iradesi ile muradinin arasinda; yani varliga
cikmasini istedigi nesne arasinda her hangi bir
“fasila/ara” olmadigini, Allahin bu iradesinin koétulukle

45 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. G.C.
Anawati, el-Muessesetiil-Misriyyetti’l-Amme 1i't-Te’lif ve’t-Terceme
ve’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, Kahire 1382 / 1962, c. VI /I (el-Irade), s. 289.

46 Fethi Kerim Kazang, “Kelami Diistincede Kétiiltik Sorununa Kisa Bir
Bakis, Kelam Arastrmalar, 6 : 1 (2008), ss.77-106, s.100; ksz.
Abdulcebbar, el-Mugni, c. XIII (el-Lutf), ss. 106-108, 146-147.

47 Bkz. M. Kamil Ahmet, Mefhtiimu'l-Adl.., 208-209.
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(ser) ve insanin mutluluk ve yararindan baska bir seyle
ilgisinin bulunmadig1 kanaatindedir.+®

2. ES’ARI VE MATURIDI EKOLLERININ BAKISI

Genel olarak Es’ari ve Maturidi Kelam dustnurleri
her seyin Allah'in irade ve kudreti dahilinde meydana
geldigini, fakat Allah'a asla zuliim isnad edilemeyecegini,
fakat insan eliyle ortaya ¢ikan zullim tdru islerin yine de
O'nun irade ve kudretiyle "yaratilmis" oldugunu kabul
ederler. Cunkt Kur'an, her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu bildirmektedir.#® Burada Es’ari ve Maturidileri
ilgilendiren asil sorun ayette ifade edilen yaraticiligin
sadece Allah'a verilmesi, insana asla yaratma niteligi
verilemeyecegi  hususudur. Es’ari  ve  Maturidi
dustnurlere gore, butlin beser fiilleri de dahil olmak
luzere kainatta ortaya cikan her olgu ve olaymn bu "her
sey" kavraminin kapsamina girmek durumundadir. Bu
konuyu izah etme hususunda sunni ekollerden
Es'arilerle Maturidiler arasinda bir takim gords
farkhliklar olsa da, hayir olsun ser olsun, bunlar1 ancak
Allah’in irade ettigi ve yarattigi konusunda gorus birligi
vardir.

Stinniligin bir kolu olarak kabul edilen Es'arilik,
ortaya cikan her olayin mutlak yaraticisitnin Allah
oldugunu, dolayisiyla insan eliyle ortaya cikan zulim
taru fiillerin arka planinda da Allah'in oldugunu, fakat
Allahin bu zultm fiilini yaratmasindan dolay:r zalim
olarak nitelendiril(e)meyecegini kabul ederler. Es'ariler’e
gore “Allah'in iradesi bir, kadim ve ezelidir”, kendine has
fiillere ve kendi tarafindan yaratilmas: cihetiyle kullarin

48 Bkz. Eg’ari, Makalat, (Tashih: Helmut Ritter), (II. Bs.), Daru’n-Nesr,
Wiesbaden 1400/1980, s. 418.
49 Bkz. En'am 6/102 vb.ayetler grubu.
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fiillerine taalluk eder. Bundan hareketle onlar, hayir ve
ser, faydali ve zararli olan her seyin Allah'in iradesiyle
oldugunu belirtirler: "Kaleme emretmis o da Levh-i
Mahfiz'a yazmistir. Iste bu O'nun hiikmu, kazasi,
bozulmayacak ve degismeyecek olan kaderidir".s0

Es’ariler, kotuluk ve zulimleri tamamen Allah’in
sonsuz irade ve mesieti ile aciklar. Onlara gére her seyin
sahibi ve yaradani Allah oldugu icin, kotaluik ve
zulimlerin de yaraticis1 Allahtir ve bundan dolay:
sorgulanamaz. Yani ona goére iyiligin de koétuiltigin de
yaratani Allah’tir. Eg’ariler Allah’in hikmetinin tam olarak
bilinemeyecegi ve beseri ahlak anlayist ve OoOlculeri ile
sorgulamaya ve yargilamaya tabi tutulamayacagini kabul
eder.5!

Es’arilerin bu konuda en c¢ok fikir yurlten
alimlerinden Gazali ise bu alemin mumkin olan
alemlerin arasinda en iyisi, en guzeli ve en mukemmeli
oldugunu kabul eder. Bunun arapca karsiligi leyse fil
imkan ebde’ min ma kan’dir. Gazaliye gbére bu anlayis
Allah’in ilim irade ve kudret sifatlarinin sonucudur.
Gazalinin Uunla eseri “lhyau Ulumiddin”’in 4. Cildinin
“Tevekktl” bahsinde Allahin yarattigi ve idare ettigi bu
diinyadan daha glzelinin ve daha mitkemmelinin
mumkun olmadigini1 séyler. Gazali, Allahin goklerde ve
yerde yarattigi hicbir seyde bir kusur bulunamayacagini,
Allahin insanlara taksim ettigi rizk ecel, huzur, kudret,
acizlik, iman, ktifir ve masiyet gibi her seyin ilahi adalete
uygun  oldugunu ve  bunlarda  hicbir  zulim
bulunmadigini ve bdyle bir taksimattan daha glizel ve
daha mukemmelinin olamayacagini ileri sturtilmektedir.

50 Bkz. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihdl, cev. Mustafa Oz,
Islam Mezhepleri, 100.
51 Wat 1979, s.8
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Cunku eger bundan daha guzeli ve daha mukemmeli
olup ta Allah bunu yapmasa o zaman Allah, aciz olurdu.
Ona gore dunyadaki bir takim eksiklikler ahirette
kemaldir. Bir sahistaki bir eksiklik digerine oranla
nimettir. Gece olmasa gundliz, hastalik olmasa saglik,
Cehennem olmazsa Cennet’in bir kiymeti olmazdi. Yine
ona gore hayvanlarin kesilmesi ve insanlara verilmesi bir
zulim degil. Kamili nakis tUzerine takdim olup bir
adalettir. Cehennem halkina azap yapilmas:i Cennet
halkina nimetlerinin buyUttmesi yani kuftir ehlini iman
ehline feda etmesi adaleti geregidir. ClUnkl noksan
olmadan  kemalin  kiymeti Dbilinmez. Hayvanlar
yaratilmasayd: insanin serefi belli olmazdi. Ona gore
kamil icin nakis feda edilir. Mesela hayati kurtarmak icin
kangren olan eli kesmek bunun gibidir. Netice olarak
Gazali acgisindan hayir ve ser Allah tarafindan
htukmedilmistir. Ezelde takdir edilen hersey ortaya
cikacaktir. Kuciuk buyltk ne taktir edilmisse o olacaktir.
Insana isabet eden edecek etmeyecek olanda
etmeyecektir.52 Dikkat edilirse Gazalimin bu gorisy,
Mu'’tezile’nin yukaridaki goérGstinin bir izahatindan
baska bir sey degildir. Yalniz Mu’tezile insanlar arasinda
onlarin iradesi ile ortaya cikan her seyi insana nispet
ederken, Es’ariler ve bunlarin en Unld ismi Gazali, bu
olaylarin hepsini Allah’in iradesine baglamaktadair.

Es‘arilerin, ortaya cikan zulim ve koétultukler de
dahil olmak Uzere kainatta olup biten her seyi Allah’a
baglamaya yoOnelik olarak gelistirdikleri bu anlayis,
insanin kesbinin Allah’in yaratisina bir neden olup, hem
insanin hem de ona ait olan irade ve kudretinin yaraticisi

52 Bkz. Ebt Hamid el-Gazzali, Thydu Uliimiddin, cev. A. Serdaroglu,
Bedir Yay. 1st.1975, cilt 4 s. 474-475.



Zuliim Ve Kéliliikler Ilahi mi, Insani midir?

oldugunu ve insanin ortaya koydugu her ise ancak bir
mahal teskil ettigini savunmus olmaktadirlar. Onlara
gore salt yaratilan kudretle insan fiil yapamaz. Ctinkt bu
kudretin onun fiili Uzerinde hicbir etkisi yoktur. Bu
nedenle, insanin fiili de, kendi gltct ile degil de,
dogrudan dogruya Allahin yaratmasiyla ortaya
cikmaktadir.s3

Es‘arilerin bu “kesb” anlayis1 Maturidi ve Mu’tezili
bir cok dusunur tarafindan elestirilmistir. Bunlara gore
Es’arilerin kisiyi kendi fiilinin faili olarak gérmemesi ve
kesbin de yaraticisinin Allah oldugunu ileri surerek,
insan iraddesini cok daraltan anlayisi Islam’in insan
mukellefiyetini hedef alan anlayisina g0lge
distrmektedir. Butlin mesele Esg’arilerin her seyin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul ederek konuya
yaklagsmasidir. Fakat fiilin bu “sey” kapsamina girip
girmedigi, daha acig fiilin bir sey olup-olmadig Islam
duistince tarihinde tartisma konusudur.54

Stinni Kelaminin ve ayni zamanda erken dénem
Islam Kelami ve Fikih diistincesinin énemli isimlerinden
biri olan EbG Hanife Nu’'man b.Sabit (6.150/767) “el-
Fikhu’l-Ebsat” adl1 eserinin “Mesiet (Dileme)” babinda, bir
kimsenin zina etmesi, icki icmesi ve namuslu kadina

53 Bu konuda bkz. Fethi Kerim Kazang, 'Kelami Diistincede Kotiiliik
Sorununa Kisa Bir Bakts, Kelam Arastirmalari: 6:1 (2008), ss.77-106
(100); ayrica bkz. Musa b. Meymun, Deldletii’l-Ha’irin, thk. Huseyin
Atay, Ankara Univ. Basimevi, Ankara 1974, s. 208.

5¢ Bkz. Eb0’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiwratii’l-
Edille fi Usulti’d-Din, thk. ve yay. haz. Hiseyin Atay ve Saban Ali Dtiz-
giin, Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, Ankara 2003, c II, ss. 175,
268-269; a. mlf., et-Temhid fi Usuli’d-Din, thk. Abdulhayy Kabil,
Daru’s-Sekafe lin-Nesr ve’t-Tevzi, Kahire 1407/1986, ss. 60-61;
1986, ss. 60-61; Ebt Abdillah Muhammed b. el-Murtaza, Isaru’l-Hakk
ale’l-Halk, Matba‘atiil-Adab vel-Mii’eyyed, Kahire 1318 / 1900, ss.
307-313; Abdulcebbar, Serh, s. 380.
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iftira atmasinin (kazf) Allah’in dilemesi ile ortaya cikip
cikmadigina dair soruya olumlu cevap vererek bdyle bir
soru soran kimseye “evet denilir” der. Yine bir kimsenin
birini éldiirmesi veya serbest birakmasmun da Allah’in
iradesi icerisinde meydana geldigini, fakat insanlarin
birincisini kinayip, ikinci durumda ise o kimseyi
ovduklerini bildirir. O, bdylesi durumlarin da Allah’in
iradesine uygun bir sekilde meydana @ geldigi
goristindedir. Ancak glnah eylemini (ma’siyet) irade
eden kimsenin bu isinde Allah’in rizasinin bulunmadigini
ve o kimsenin bu isinde adalet/dogruluk bulunmadigini;
peki o halde bodyle suc isleyen kimselere nicin ceza
veriliyor bicimindeki sorunun da temelde bozuk bir soru
oldugunu ileri stirer. Iste bdylece ona goére bir kimse her
isini Ylice Allah’in dilemesi ile yapmaktadir.5s

Stnni Kelamin Hanefi kolunun sistemlestiricisi
olan Imam Muhammed Maturidi (6.333/944), kendi
cagdasi olan Mu'tezile Kelami'nin 6nemli isimlerinden
Ebu'l-Kasim el-Ka’bi (6.319/931) ile bu konuda polemige
girenlerden biridir. O “Allahin diledigi sey oldu,
dilemedigi olmadi”s6 soéztini yorumlarken, soézgelimi
Allah’in  “sévmeyi” dilemesinde “Allah methedilmez”
diyerek, bu tir seylerin medih olmadigini ve bu baglamda
O’nun dilemesi kapsaminda olamayacagim bildirir ve
Allahin iméanda, kuftirde, yalan ve dogruluktaki

55 Bkz. Mustafa Oz, iImam-1 Azam’in Bes Eseri, M.U. Ilahiyat Fak.Vakfi
Yay. Istanbul 1992, s.61.

56Bu ifade ayni zamanda 'Her seyi yaratan O'dur' (En'dm 6/120)
ayetine de dayanir. Bkz. Ebu MansUr el-Maturidi, Kitab et-Tevhid,
(Thk.: Fethullah Huleyf), Dimesk (Sam), tsz., s. 294. Burada aslinda
"Allah'in var olmasim istedigi, sey/var oldu, var olmasini istemedigi,
sey/var olmadi" seklinde bir anlam "sde ve masdar1 olan "sey"
kavraminin anlam alanina daha uygun dtisecektir.
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iradesinin “bir” oldugunu ileri strer.5” Oysa Mu'tezile
dustincesinde ise bu s6z, kainati ve icindeki varliklar
yaratma baglaminda Allah’tan baska bir yaraticinin
olmadigini/olamayacagini, yani her seyin varlik planinda
ancak O’nun “izni” ve “emri” ile gerceklestigini/
gerceklesebilecegini gostermekte olup, insanin O6zgur
istemi ile ortaya koydugu seyleri (insanin htir eylemlerini)
icermez. “Allah’in diledigi oldu” so6ztiinden kastedilen;
O’nun (var etmeyi) istedigi seylerin mutlaka yerine
geldigi, “dilemedigi olmadi1” s6ziinden maksat ise; O’nun
giicu dahilindeki makdurlarindan istemedigi seylerin de
gerceklesmedigi hususudur.58 Bu tur irade “kesinlik”
(hetm) anlamindaki irade olup, insanin imkanina
birakilan ve “emir” anlamindaki irade degildir.59

Aslinda Maturidi “tekvini emir” ile “kendi
kapsamindan disar1 ¢ikmayan”, yani kendisi ile fiilin
yapilmasi irade edilen emri birbirinden ayirir. Birincisinin
olmamasi imkansizdir. Yani Yuce Allah'in yaratmayi
dileyip de karar verdigi bir seyin ortaya cikmamasi
imkansizdir. “O bir sey yaratmay: diledigi zaman O’nun
s6zU o seye “ol” (ktin) demekten ibarettir ve (o sey) hemen
oluverir”s® ayetini buna delil getirir. Ikincisinde ise irade
ile muradin ayni oldugunu ileri surenler oldugunu
bildirmistir.6! Maturidi “Kaderiyye ile aralarinda bu
hususta iki noktada tartisma (kelam) oldugunu”
bildirerek; “Ylice Allah’in ebedi olarak, olacak olan seyleri

57 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, ( Thk. F. Huleyf), 294.

58 Bkz.Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi vel’Adl, 11 (ikinci
kisim), Kahire 1960-1965, s.283-285; Serhu’l-Ustli'l-Hamse, Kahire
1965, 1988,s. 469-471.

s9Muhammed Umara, El-Mu'tezile ve’l-Miiskileti’l-Hiirriyeti’l-Insdniyye,
Beyrut 1988, s.92.

60 Yasin, 36/82.

61 Maturidi, age., 289 vd.
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bildigini” ve “ilmini bildigi gibi yerine getirmeyi irade
ettigini” ileri strerek, Kaderiyye taraftarlarina bu konuda
onlar1 zor duruma dusurebilecek sorular yoneltir.
Kaderiyye’nin, Allahin olacak seyleri ebedi olarak
bilmedigini iddia etmeleri durumunda %kafir’ olacaklarini,
Allah'in ilmini diledigi gibi yerine getirdigini kabul
etmezlerse, Allah’a Dbilmezlik (cehl) isnad etmis
sayilacaklarini ileri stirerek elestirilerini strdtrir.62
Mu'tezile’nin Allah’in c¢irkin isleri irdde etmedigine
dair ileri strdigl ayetlerden “Allah, fesadi sevmez”63
ayetindeki “muhabbet” lafzinin irade ile ayni oldugunu
ileri sUrmesine karsihik Esariler, sevgi ile iradeyi
birbirinden ayirirlar. Bakillani, bu iki kavram arasinda
kesin farklhiliklar oldugunu gunltik dilden Ornekler
vererek izah eder. Mesela bir kimsenin zalim sultanin
zulminden kurtulmak icin ona risvet ve hediye vermeyi
irade edebilecegini, oysa bu kimsenin bu isi
sevemeyecegini, yine zeki bir babanin c¢ok sevdigi
cocugunu terbiye etmek icin doévmeyi istediginde, bu isi
severek yapamayacagini, yine bir kimsenin O6len bir
dostunun cenazesinin kefen ve defin isleri ile ugrasmayi
irade edebilecegini, oysa bu isleri severek yaptigini
sOyleyemeyecegini...vb. belirterek, her iradenin muhabbet
olamayacagini ispat etmeye calisir. ¢4 Bu Orneklerde
Bakillani, kiyasul-gaib ale’s-sahid ilkesini uygulayarak
insan  davranislarindan  hareketle ilahi  iradeyi
temellendirmeye calismaktadir. Esg’arilik zihniyetinin
[slam toplumlarinda meydana getirdigi olumsuzluklar

62 Bkz. Maturidi, age.,290.

63 Bakara 2/205.

64 Bkz. Kadi Ebu Bekir el-Bakillani, el-insdf fi ma yecibu Itikaduhu ve
la yeciizu’l-cehlu bihi, (Thk.: es-Seyyid Izzet Attar el-Hiiseyni, talik ve
takdim: M. Zahid el-Kevseri), Misir tsz., 143.
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hakkinda Fethi Kerim Kazan¢ su yaklasimda
bulunmaktadair:

"Es‘arilerin teolojik ¢dztim dnerilerinin, her ne kadar
onlar mutedil (cebriyye-i mutavassita/cebr-i mutavassit)
anlayistnin temsilcileri olarak kabul edilseler de, fiilin
meydana gelisinde insana bir rol vermemeleri, insanin
iradi yobnelimini etkili gérmemeleri, tarihsel realiteler
isiginda da meseleye baktgimizda, Islam toplumlannda
zultimlerin, iskencelerin, kétiliiklerin ve erdemsizliklerin
azaltilmast noktasinda pek fazla bir ise yaramadigint ve
dolayisiyla da tedbirsizlik, kadercilik, alin yazisy,
teslimiyet, yazgict tevekkiil, lakaytlik ve neme lazimciligin
yayginlastigint ve kétiliiklerin, siddetin ve insanlik
sucglarninin engellenmesi ve ortadan kaldirdmast yoéniinde
pek etkili adimlar atiimasina yol acabilecek ve katkt
saglayabilecek  bir yapida  olmadigint  séylemek
miimktindiir. Aslinda Ortadogu cografyast ve Miisliiman
lilkelerdeki toplumsal, ahldksal, siyasal ve ekonomik
yapillanmalar ve uygulamalar, bu durumu somut olarak
actkca gozler éniine sermektedir. ""6°

Gercekten eger ilk asirlardaki Islam’in dinamik
anlayis1 Musliman dustncesinde iyice yerlesseydi ve
Islam toplumlarinda insan sorumlulugunu merkeze alan
bir anlayis yayginlasmis olsaydi, Muslimanhk da
Mtusltimanlar da belki de bu glinkdi durumda
olmayabilirdi. Bugiin Muislimanlara en basta gerekli olan
husus; kendi sorumlulugunun neler oldugunu bilmeden
ve yeterince calismadan her isini Yuce Allah’a
havale/siparis eden bir zihniyetten kurtularak; insani ve
sorumluluk anlayigsini éne alan, Islam’in adalete verdigi

65 F. Kerim Kazang, “Kelami Diistincede Kétiilliik Sorununa Kisa Bir
Bakis, s. 100.
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6nemi kavramis ve bu ugurda yasamayir ve mucadele
etmeyi en 6nemli vecibelerden biri olarak kabul eden bir
zihniyet yapilanmasina gitmek olmalidir. Musliimanlar,
“Allah’in her seyin yaraticisi” oldugu ilahi buyrugunu,
tembelligine ve basina gelen her tirli musibeti Allah’tan
bilme ve razi olma anlayisina donustliren bu yanls
tevekkiilcli anlayislarini, Kur’anin ve Sunnet’in temel
mikyaslar1 ve maksatlar1 dogrultusunda tashih
etmelidirler. Clinkti Ylce Allah’in biz Muslimanlardan
istedigi hususlarin basinda, yerytziinde tevhid ve adaleti
tesis ederek, insanlarin huzurunu saglamaya calismak
gelmektedir. Bu nedenle biz Muslimanlarin irade-i ilahi
ile riza-1 ilahiyi birbirine karistirmamamiz biyidk 6nem
arz etmektedir.

SONUCA DOGRU

Bu konuda son s6zl sOyleyebilmek gercekten
zordur. Zira bu sorun insan akil ve zekasini allak bullak
eden kader meselesiyle dogrudan iligkilidir. Ama sunu
itiraf edelim ki Muslimanlarin Islam'in dogus ve yayilis
dénemlerindeki sahih akla ve kesin imana dayal
gelismeci ruh ya da zihniyeti, uzun asirlardan beri yerini
cebre yakin bir kadercilige ve kuru teslimiyetcilige
birakmistir. StUphesiz  Muslimanlarin bu duruma
duismesinde, tarihlerindeki belli dénemlerin siyasal ve
sosyal uzantilar1 vardir. Tarihi arka planla da baglantisi
bulunan bu gunki Musliman zihniyetinin
sekillenmesinde, diinden bu gline suregelen bir takim
yerlesik ve geleneksel dustincelerin etkileri s6z konusu
olmustur.

Islam duistincesinde Allah-insan iliskisi

takdir gibi kader konusu ile alakali bir takim goérusler,
Muslimanlar arasinda tartisilmaz bir itikad konusu
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olarak agirlik kazanmasiyla birlikte, insan faktértiinin
Allah karsisindaki "sorumlu-mukellef kulluk" (‘'ubudiyyet)
yapisi, "kolelik" (‘abdiyyet) bicimine burindurdlmustur.
Muslimanlarin ¢ogunlugunun zihniyetinin bu duruma
gelmesinde, Emeviler déneminden itibaren yoénetime
gelisleri ve yOnetim bicimlerini mesrulastirmaya; bdylece
iktidarlarini ve her turld haksiz uygulamalarini ilahi
iradeye izafe ederek surdurulebilir kilmaya calisan bir
takim yonetici zimrelerin uygulamalar1 ve bu ztmreyle
cikar iliskisi olan bir takim ulemdnin paylarinin oldugu
bir tarihsel bir gercektir. Oysa Kur'an acisindan Allah'a
kulluk, yeryltizinde sadece insana bahsedilen muazzam
donanim sayesinde -ahlak temelli olmak kaydiyla-
varliklar tizerinde sorumlu bir bicimde tasarruf edebilme
becerisi demek oldugu halde, Muslimanlar kendi
iradelerinin Allah'in iradesi OnUnde hicbir islevi
olmadigi/olamayacag1 bicimindeki carpik bir kaderci
anlayisa suruklenmisler, bdylece bas edemedigi veya
isine gelmeyen bir takim olaylar1 Allah'a izafe eden bir
anlayisa yonelmislerdir.

Insan, o6zellikle Musliiman, Allah'in kendisine
bagisladigi bu donanimini, kendini gelistirme, yer ytizinu
isleyerek orada mutlu bir hayat gecirme ve yerylzinu
daha yasanabilir kilmak icin imar ve iskan edebilme,
boylece butin insanligin huzuru ve baris1 icin caba
gostermeye hasretmesi gerekirken, fatalist bir anlayisla
atalete, zulme ve haksizliga seyirci kalarak bu
sorumlulugunu ve kulluk gorevini kottuye
kullanmaktadir.

Batidaki sanayi devrimlerinden bu yana, diinyanin
yeralti ve yerlUstil dogal kaynaklarini tamamen ele
gecirmek amaciyla surekli olarak yeni soémurgeler
olusturmay: hedef edinen buyulk gucler, yer alt1 ve yer
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Ustl zenginliklerine g6z diktikleri bircok tlkeyi gizli ya da
acik bir bicimde isgal etmeye ve bu arada bir ¢cok zulmtn
ortaya cikmasina neden oluyorlar. Bir kisim Batililar bu
glin ulastiklar1 teknolojik Usttinltklerini, bu hedeflerini
gerceklestirmek icin kullanmak hususunda cesitli
entrikalarla her yolu denemekte ve bu konuda buyuk
dlciide basariya da ulasmaktadirlar. "Uclincii diinya
ulkeleri" adini verdikleri; bilgi ve teknolojiden wuzak
kalmis ya da birakilmis bircok bodlge, glinimutizde bu
kuiresel giclerin s6murd aglart arasinda cirpinmaktadir.
Bu arada Dogunun o6zellikle halki Musliman tulkeleri,
basta etnik, dinsel ve mezhepsel gorts ayriliklar
nedeniyle, bu kuresel ve sémurgeci glclerin oyuncagi ve
avlanma bolgesi olmaya devam etmektedirler.

Adalete, iyilikte yarismaya, birlik ve dayanismaya
cagiran, zulim karsisinda birlesmeyi emreden bir dinin
mensuplari, uzun zamandir kendi aralarindaki birlestirici
ogeleri gormezden gelerek, ya da ihtilaflar1 kortikleyerek
firkalasma ve firkalar arasi rekabet yarisina girmislerdir.
Onlar kendilerini hayata baglayan ve birlik ve dayanisma
icerisinde olmalarini emreden Kutsal Ilahi Cagriyr iyi
anlayamamakta ya da sanki tersinden okumaktadirlar.
Muslimanlarin hak etmedikleri bu duruma
dismelerinde acaba kendi geleneklerinden tevarus
ettikleri kader anlayislarinin roli yok mudur?
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ARAP BELAGATINDE FASL VE VASL OLGUSU
Doc.Dr. Mehmet Akif OZDOGAN®
OZET:

Fasl ve wvasl, belagatin medani béliimiintin temel
kavramlarindan biri haline gelinceye kadar Islam éncesi siir ve
hitabet metinlerinde, Kuran’da ve Hz. Peygamber’in sézlerinde,
belagat kaynaklarninda uygulamali olarak ele alinmus, yer yer
fasl ve vasl kavramwun 6zelliklerinden bahsedilmistir. Fasl ve
vaslin, kavram haline gelmesiyle birlikte tarifi kistmlar,
ozellikleri genis olarak ele alinmustir. Fasl kavrami, ctimlenin
ctimleye atfimin terk edilmesi; vasl ise, bir ctimlenin diger bir
ctimleye vav ( s) edatt ile atfedilmesi anlamina gelmektedir.

Anahtar kelimeler:

Fasl, vasl, meani, belagat.

Abstract:

THE PRESENCE “FASL” AND “VASL” IN ARABIC
RETHORIC

“Fasl” and “Vasl” (Separating and Connecting) were
dealt with in Qur’an and Prophet’s Words, in basic sources of
Arabic Literature such as Pre-Islamic Poetry and Speech Texts
and they were occasionaly mentioned in these sources untill
they became one of the basic terms of Rethoric’s Meani
(Meanings) parts. Having become a term, “Fasl” and “Vasl” were
widely handled in terms of their meanings, parts and features.
The term “Fasl” means separation of two sentences and the term
“Vasl” means connecting a sentence to another one with the
letter waw ().

Keyword:

Seperating, connecting, meanings, rethoric.

* KSU llahiyat Faktiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogr. Uyesi.



Arap Belagatinde Fasl ve Vasl Olgusu

GIRIS

[slam oéncesi dénemi Arap dili ve belagatinin en
glizel uygulamali 6rneklerini Kuran-1 Kerim’de sahane bir
nazm halinde goérmemiz sasirtict olmamalidir. Zira
Kur’an-1 Kerim’in dil ve belagat yapisi, bu alanda cok ileri
diizeyde olan Arap yarimadasindaki ilk muhataplarin dil
seviyesine gore dizayn edilmis, icerisinde onlarin asina
olduklar1  kelimeler kullanilmis, gerektiginde bu
kelimelere yeni anlamlar yuUklenmistir. Ayrica Araplarin
kullandiklar1 gramer yapisi ve belagat incelikleri
Kuran'da en guzel sekilde icra edilmistir. Allah,
peygamberlerine  degisik mucizeler verirken; Hz.
Muhammed’e (as) dil ve belagat saheseri olan Kuran-i
Kerim’le destek vermistir!. Kuran-1 Kerim, Islam &ncesi
Araplarin belagat dulizeylerini ortaya koyan onemli arsiv
mesabesindedir. Kur’an-1 Kerim’de uygulamali olarak
gorulen her belagat olgusu, Araplarin onu bildigine isaret
eder. Zira onlarin anlamadig1 bir belagat inceligi, Kuran-i
Kerim’in amacina uygun olmaz?.

Hz. Peygamber’in, peygamberlik goérevini yerine
getirirken; insanlar1 ikna etme, guzel sozler sdyleme,
yerinde ve zamaninda konusma gibi gerekcelerle dili cok
iyi  kullanmasi1 gerekmekteydi. Bu nedenle, Hz.
Peygamber dile cok 6nem vermis ve sozlerinde, kullandigi
kelimelere, cimlelere ve Uslibuna 6zen gostermistir. es-
Suyati  (6.911/1505), Hz.  Adem’den itibaren
peygamberlere Ustin bir dil kabiliyeti verildigini; Hz.
Muhammed’in ise muhatap oldugu  toplumun

1 M. Akif Ozdogan, Arap Beldgatinde Lafiz ve Anlam, Ukde yay., 2009,
Kahramanmaras, s.17-18

2 Bkz. M.Akif Ozdogan, Arap Dili ve Edebiyat1 Kaynaklarinda Hz. Pey-
gamber’in Edebi Konumuna Bir Bakis, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma (Hakemli) Dergisi, www.dinbilimleri.com, Yi:5, Say14,
Ekim/Kasim/Aralik 2005, s.224-242.
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ozelliginden dolay1r mukemmel bir dil birikimi ile
donatildigin1 ifade eder3. Hz. Peygamber, yetistigi
toplumun edebi dlizeyini ve kendisine tesirini su sozlyle
aciklamaktadir: “Ben Araplann en fasihiyim, zira Kureys
kabilesine mensubum ve Sa‘d b. Bekr ogullart icerisinde
biiytidiim*”. O donemde Kureys kabilesi, Araplarin dil
yénunden en fasihi idis.

Buittin belagat sanatlarinda oldugu gibi fasl ve vasl
konusunda da Islam 6éncesinde, Kuran-1 Kerim’de ve Hz.
Muhammed’in (as) soézlerinde uygulamali 6rnekleri bol
miktarda gérmekteyiz. Ozellikle Kuran’da fasl-vasl
belagatinin en hassas yoOnleri rahathkla goéralur.
Konunun tarifi ve teorisinin ortaya konulmaya baslandig:
hicri III. asirda belagatcilarin referanslarini olusturmasi
acisindan Kur’an-1 Kerim’in ¢cok 6énemli konumda oldugu
gorualur.

FASL VE VASL’IN ONEMI

Fasl-vasl, belagat ilminin meani bdélimunde
“mukteza-y1 hale uygun” olan su sekiz ana konudan
birisidir: Bunlar; haberi isnad durumlari, musnediin
ileyhin durumlari, misnedin durumlar, fiille ilgili olan
ogelerin durumlari, kasr tUslobu, insa (dilek, istek ve
temenni) Uslabu, fasl (atif edati1 ile baglamama) ve vasl
(cimleyi atif harfiyle baglama) durumlari, icaz (az lafizla
cok anlam ifade etme), itnab (bir anlami cok lafizla ifade

3 es-Suyuti, Celaluddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr, el-Muzhir, I,
Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrut, 1998, s. 1.

4 el-Husri el-Kayravani, Zehrul-Adab ve Semeru’l-Elbab, nsr.
Muhammed Bicavi, Darul-Thya, Kahire, ts, s. 23; es-Suyuti, el-Muzhir,
I,s. 7.

5 [bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, es-Sdhibi, nsr. Umer
Fardk ed-Debbag, Mektebetu’l-Me‘arif, Beyrut 1993, s. 55.

6 Mukteza-y1 hal kavrami, muhatabin durumunu ve séylenen s6zin
baglamini ifade eder. Bkz. es-Sekkaki, Ebu Yakub Yasuf b. Ebi Bekr,
Miftahu’l-Ulam, el-Mektebetu’l-{lmiyyetul-Cedide, Beyrut, ts, s.77.
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etme) ve musavat (anlama gore lafiz sdyleme) 7.

Fasl ve vasl, lafiz ve Gislup gtizelligini ortaya koyan
bir tarz oldugu gibi anlami da belirleyen énemli ama ayni
zamanda karmasik, zor ve maharet isteyen bir konudur.
Asagida tarihi slrec icerisinde fasl-vaslin 6nemi ile ilgili
bazi alim ve ilme 6nem veren yoneticilerin ve katiplerin
gorluslerine kisaca yer verecegiz.

Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es-Seffah
(6.754/1068), fasl ve vasl konularina vakif olmanin
belagatin zineti oldugunu belirtir8.

el-Hasen b. Sehl (6.218/681), Harran’li katibine,
katibin 6zelliklerini sordugunda katibin verdigi asagidaki
cevap, fasl ve vaslin, katiplerin Abbasiler déneminde
konuya verdigi Onemi gostermesi acisindan o6nemlidir:
Katip, tabii olmali, Kur’dn ve stinnetteki helal ve haramlar
bilmeli, strateji bilmeli, tarih bilgisine vakif olmali, katibin
¢ok tecrtibesi bulunmalidir (hunke). Bunun yant swra
lafizda mahir, Ttslupta c¢ok iyi olmaly, s6zii nerede
bitirecegini ve nerede devam ettirecegini bilmeli ve fasl
vasudan ayirt edebilmelidir. Bu ozellikleri yerine getiren
katip, iyi bir katiptir°.

Farshilarin belagati “fasl ve vash ayirt etme” olarak
kabul ettiklerini el-Cahizin (6.555/869) asagidaki
ifadelerinde gérmek muUmkindur: “Farshiya belagat

7 el-Kazvini, Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman, Telhisu’l-Miftah,
nsr. Nevzat H.Yanik-Mustafa Kilich-M. Sadi Coégenli, Huzur yay.,
Istanbul ts., s. 13. el-Kazvini, bu maddeleri es-Sekkakinin “Miftahu’l-
‘Ulum” adli eserinden derlemistir. es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim’da
bunlar: “birinci fen”, “birinci fasl”, birinci kanun” gibi adlarla ve felsefi
Uslap ve karmasik bir tarzda ele aldigindan, konuya derli toplu
bakmak miumkin degildir.

8 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sina‘ateyn, nsr. Muhammed Bicavi-Ebu’l-Fazl
Ibrahim, Matbaatu Isa Halebi, Kahire, 1971, s. 458.

9 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sina‘ateyn, s. 460.
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nedir? diye sorulunca, “Fasli (ctimleyi diger ctumleye
baglamama) vasl’dan (ciimleyi bir baglacla diger cimleye
baglama) ayirt etmektir’; Yunanliya belagat nedir? diye
sorulunca, “Kisimlarin dogru olmasi ve s6zUn iyi
secilmesi”; Rum’a belagat nedir? diye sorulunca, “Yerine
gore kisa ve 0zll, yerine gbére uzun ve detayli sbz
soylemektir”; Hintli'ye belagat denir? diye sorulunca,
“Delaleti (anlami kastetmesi) acik, durum ve firsat1 iyi
degerlendiren ve isaret ettigi sey iyi olan soézlerdir”
seklinde cevap vermistir”10,

Ebu Hilal el-‘Askeri (6.395/1004), belagati, fash
vasl'dan ayirt etme Dbilgi ve becerisil! olarak
degerlendirmis ve belagati, fash vasl’dan ayirt etmeksizin
icra edilmesi durumunu, dizilmemis, rastgele duran
inciye benzetmistir!2.

‘Abdulkahir el-Clrcani (6.471/1078) ise, bir s6zlin
te’lifinde ctimlelerin birbirine atfedilmesinin veya atfi terk
edip yeni bir ctimle olarak (isti'naf) kabul edilmesinden
hangisinin daha uygun oldugu konusunun, belagat
ilminin inceliklerinden oldugunu belirterek; dilleri
bozulmamis olan Araplarin ve edebi zevke sahip olanlarin
bunlara vakif oldugunu ve bu kimselerin cok az sayida
bulundugunu belirtir. Ayrica belagat alimlerinin, fasl ve
vasl belagatin 6lctisti kabul ettiklerini ve onlardan birine
belagat nedir diye sorulunca “fasl ve vasl konusunu
bilmek” seklinde cevap verdiklerini belirtir!3.

‘Abdulkahir el-Clrcani, fasl ve vaslin bu kadar

10 el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I, nsr. nsr. Dervis Cuveydi, el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyrut 2003, s. 49.

11 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 458.

12 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 458.

13 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I'cdz, Resid Riza, Daru’l-Marife,
Beyrut ts., s. 232.
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onemli olusunun, konunun karmasik ve inceliklerle dolu
olmasindan kaynaklandigini ve belagatin diger konu ve
inceliklerine vakif olmadan bu konuya hakim olmanin
mumkun olmadigini belirtirl4.

el-Kazvini de (6.739/1338) fasl ve vasl konusunda
adeta 6nceki gortisleri 6zetler mahiyette su goérislere yer
verir; Fasl ve vasl cok 6nemli, zor ve karmasiktir. Ona
selim tabiathi ve zevk-i selim sahibi kisiler vakif olabilir.
Bu nedenle bazi alimler, belagati fasli vasldan ayirt
etmeye hasr etmislerdir?s.

Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6.754/1344), “et-Tiraz”
adli eserinde fasl ve vasl'n hassas bir konu oldugunu,
hos oldugunu, kiymetli, yararli ve gizemli oldugunu
konunun nahivle ilgili olmayip belagatla ilgili oldugunu
belirtirle.

GUnumuz belagat bilginleri de klasik dénemdeki
fasl ve vasl bilgisinden hareketle 6nemli cikarimlarda
bulunmuslardir. Bunlardan bir kacini nakledelim:

Belagatcinin, ctimlenin atfedilmesi ve edilmemesi
durumlar1 hakkinda bilgisi yeterli olmalidir. Zira bu
konuda ilgin¢ belagat incelikleri gértilmektedir!?.

Cumlenin konumlari, atif yapilacak durumlar veya
ikinci cumlenin isti'nafiye yapilacak durumlari, atif
yapmama gibi durumlar zor bir durumdur. Dogruyu
isabet ettirmek belagat yetenegine bagli olmayz,
inceliklerine vakif olmayi, s6z zevkine sahip olmay:

14 ‘Abdulkahir el-Curcani, Del@’ilu’l-I‘caz, s. 232.

15 el-Kazvini, el-lzah fi ‘Ulumi’l-Beldga, Daru fhyail-‘Ulim, Beyrut,
1992, s.145.

16 el-Alevi, Yahya b. Hamza b. ‘Ali b. Ibrahim, et-Tirdz el-Mutedammin
li-Esrari’l-Belaga ve ‘Uluimi Hakdiki’l-I'caz, 1, Darul-Kutubil-Tlmiyye,
Beyrut, 1982, s. 247.

17 Isa ‘Ali el-Akab, el-Mufassal fi Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, Daru’l-
Kalem, Dabi, 1996, 297.
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gerektirmektedir. Bu konu o kadar girift, tarzi o kadar
hassas, faydasi o kadar cok ki fasl ve vasl konusu
belagatin bizzat kendisi olarak kabul edilmistir. Bazi
belagat bilginleri, belagati fasli vasildan ayirt etme
yetenegi olarak kabul etmislerdir?s.

FASL VE VASL’IN KAVRAMSALLASMA SURECI

Islam 6ncesi siir ve hitabet metinlerinde, Kuran’da
ve Hz. Peygamber’in sézlerinde fasl ve vasl olgusunun
uygulandigini ifade etmistik. Fasl ve vasl Arap dilinde
kavram olarak tarif edilmeden Once, edebi cevrelerde
bunlarin 6zelliklerine ve uyulmasi gereken bazi kurallara
dikkat cekildigi gortltr. Bunlardan bir kismim
nakletmenin yararli olacag kanaatindeyiz.

Eksem b. Sayfi (6.9/630) , katibine devlet
baskanlarina mektup yazdirirken séyle derdi: Iki ctimle
arasinda anlam bozulmasi s6z konusu ise clumleleri
faslediniz, anlami birbiriyle irtibatli olan ctmleleri ise
atfediniz!o.

el-Haris b. Ebi Semir el-Gassani (6.m.567), katibi
el-Murakkas’a, anlam karismasi durumunda fasl
yapmasini soylerdi2°.

Buzurcumhur (6.31/652) cevresindekilere soyle
sOylemistir: Ayni sb6zde bir insani methedip digerini
hicvettiginde, fasl yapmalisin ki medh, hicivden ayirt
edilebilsin. Yine, yeni bir clmleye basladiginda da
(isti’naf) fasl yapmalisin?!.

Kuran’da konunun uygulamali 6rneklerini en genis

18 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, Thyau’t-Turasil-‘Arabi, Beyrut, 1963,
s.196.

19 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 460.

20 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 460.

21 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 460.
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haliyle goérmek muUmkundur. Hz. Peygamberin de
hadislerinde fasl ve vaslin uygulamali 6rnekleri géralur.
Muaviye'nin naklettigi asagidaki bilgilerden hem
kendisinin hem de Hz. Peygamber ve Hz. Ali gibi
sahsiyetlerin fasl ve vasl olgusuna asina olduklarini idrak
etmek mumkuiundur: Konusmanizda séziin nerede vasl
edilecegini, nerede fasl yaplacagini arastinn. Zira Allah
Resulti'ntin Ali b. Ebi Talib’e mektup yazdiunrken sézi,
atfedecek yerde atfettirdigini, vasl yapulacak yerde de vasl
yaptirdigina sahit oldum?22.

el-Ahnef b. Kays (6. 67/686), “Amr b. As
(60.41/664) kadar, konusmasinda nerede durup nerede
tekrar sOze baslayacagini daha iyi bilen birine
rastlamadim, konusmasinda nerede fasl nerede vasl
yapacagini c¢ok iyi bilirdi.” demistir2s.

Abbasiler doéneminde fasl ve vasl kavraminin
yaygin kullanildigini gérmekteyiz. Abbasi halifesi Me’'mtn
(6.217/833) fasl kavramina su ifadelerinde yer verir: Isa
b. Kasimn yazisi kadar begendigim bir yazi yoktur. O,
zorlanmadan icaz yapar, fasl yapmasi gereken yerde fasl
yapar. Amacini en gizel sekilde ortaya koyar24. Me’'mun,
katiplerinden, . -od -J: kelimelerinden sonra fasl
yapmalarini istemistir2s.

Halife Me’'mUn’dan su bilgiler de nakledilmistir:
Katibin yazisinda fasl ve vasl konusunda aradigim
ozellikler, bir insani arama hususundaki goésterdigim
dikkatten daha fazladir. Her seyin bir giizelligi ve zineti
vardir, yazinin guzellik ve zineti ise fasl durumlarina
dikkat edilmesi, fikri olgunluk ve maksada itina

22 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 459.
23 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 458.
24 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 460.
25 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 461.
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edilmesidir2e.

Katib Salih b. ‘Abdurrahman et-Temimi de, & ile
devam eden cliimleler arasinda fasl yapardi?7.

Sibeveyh (6.180/796), “el-Kitab” adli meshur
eserinde fasl ve vaslh ad olarak zikretmemisse de “Vav
harfinin kullanimi1” bashig altinda konu ile ilgili bilgiler
vermistir. Ozellikle sibh-i kemal-i ittisal’den ya da isti’naf
cimlesinden bahsetmistir.O, 4lde JaJ) & ifadesinde e
terkibini birinci ifadenin cevapi olarak kabul eder2s.

Yukarida el-Cahiz’in, Farslilarda fasl ve vaslin
belagat ile esdeger gortldiigiini nakletmesinin Araplarda
oldugu gibi Farshlarda da bu konunun c¢ok Onemli
oldugunu ortaya koymasi acisindan énemlidir.

Ebt Hilal el-‘Askeri ise “Kitabu’s-Sina‘ateyn” adl
eserinde konu ile ilgili ender bulunacak bilgilere yer verir
ve kendi gorGsini sOyle ortaya koyar: “Fasl
durumlannda vasl yapmaktan kacgumun. Zira bu btiytik bir
kusurdur”29,

‘Abdulkahir el-Clrcani’ye kadar fasl ve vasl ile ilgili
dil ve belagat bilginleri bir takim gortusler ortaya
koymuslardir. Burada sunu belirtmeliyiz ki, ‘Abdulkahir
el-Curcani’ye kadarki donemde, meani ilminin konular
nahiv ilmi icerisinde ele alindigindan dolayi, fasl-vasl gibi
bir cok meani konusu 6nemli belagat kaynaklarinda yer
almamastir. ‘Abdulkahir el-Ciircani, “Delailu’l-I‘caz” adh
eserinde nahivle belagatin ortak zemininde “meani”
ilminin temelini atarken; fasl-vasl konusuna da cok genis
yer ayirmistir. el-Clrcani, fasl ve vasl konusunu,

26 el-‘Askeri, Kitabu’s Sind‘ateyn, s. 461.

27 el-‘Askeri, Kitabu’s Sind‘ateyn, s. 461.

28 Sibeveyh, Ebu Bisr ‘Amr b. ‘Usman, el-Kitab, I, nsr. ‘Abdusselam
Muhammed Hartn, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1988, s.300.

29 el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s. 460.
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mukteza-y1 hal durumu olarak gérmus, fasl ve vaslin
kullanimina gore anlamin da degisecegine isaret etmistir.

el-Clircani’den sonraki belagatcilar, onun fasl-vasl
ile ilgili goéruslerini serh etmislerdir. ez-Zemahseri
(6.538/1143), “el-Kessaf” adli eserinde fasl-vasl ile ilgili
ayetleri tefsir ederken 6nemli aciklamalarda bulunur3o.
es-Sekkaki (6.626/1229) onu, meani ilmi icerisinde felsefi
ve usul ilminin kompleks yapisi icerisinde yorumlar3!. el-
Kazvini ise, fasl ve vasl konusunu déneminin sartlarina
gore sistemli ve daha anlasilir bir bicimde meani konusu
icerisinde c¢cok genis olarak ele almistir32. el-Kazvini
sonras1 belagat sarihleri de konuyu daha anlasilir
yapmak icin kendi Usluplarina gore ele almislardir. Son
donem belagatcilari ise fasl ve vasl konusu igerisindeki
felsefi uzun aciklamalari, usul bilgilerini bir kenara
koyarak konunun ana hatlarini, bélimlerini anlasilir bir
halde incelemislerdir.

FASL VE VASL KAVRAMININ ANLAM ALANI

Fasl kavrami, ltigatte iki seyin arasini ayirmaks3s,
vasl ise iki seyi birbirine baglamak anlamindadir. Vaslin
zitt1 fasl’dir. Baglamina gore vasl kelimesinin zitt1, ayrilik
anlamina gelen hicran kelimesidir34. Meani ilminin sekiz
ana boélumutinden biri olarak tasnif edilmeden o6nce ilk
dénem bilginleri fasl ve vasl1 belagatin bizzat kendisi ile
O0zdeslestirerek, belagatin fasl ve vasl’dan meydana
geldigini belirtilmis ve bu tarif cogu belagat eserlerinde

30ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an Haka'iki’t-Tenzil, 1, nsr. ‘Abdusselam
Sahin, Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye, Beyrut, 2003, s.42.

31 Bkz. es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulum, s.131.

32 Bkz.el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, s.115.

33 Ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-‘Arab, XI,
Daru'l-Fikr, Beyrut, 1990, s.521.

34 Tbn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, X1, s.726.
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belagatin tarifi olarak kabul edilmistir3s.

Vasl kavrami, klasik donemde, bir cimlenin diger
bir cimleye atif harflerinden biriyle atfedilmesi36 seklinde
tarif edilmistir. Vaslin kapsaml ilk tarifini ‘Abdulkahir
el-Clircani’de goérmekteyiz. Sonraki belagatcilar da bu
tarifi tekrarlamislardird’.

GUnUmuz belagatcilar1 ise vasli, bir climlenin
diger bir cimleye vav edat: ile atfedilmesi38 seklinde tarif
etmektedirler. Daha kapsayici bir tarif de soyledir; Vasl,
bir ve birden fazla ciimlenin lafiz ve anlam yonuyle iliskili
oldugu baska bir ctimleye atfedilmesi ya da muhtemel
kansikligi gidermek amaciyla baska bir cimleye “vav”
harfi ile yapilan atiftir39. oyl 8l 2gdes dals sedes 4ndll Qs ogid
“Onlardan kimi kendine yazik eder, kimi orta davranir,
kimi de, Allah'n izniyle, iyiliklere kosar”, ayetinde+o,

Uer A

vav

birbiriyle musterek o0zelligi bulunan tU¢ cumle
harfiyle atif yapilmistir.

Klasik dénem vasl kavraminin tarifinde butin atif
edatlan ile atif ve vasl yapilmas: éngoériliirken; modern
donem belagatinda sadece vav harfi ile yapilan atiflar vasl
belagatini ve inceligini ortaya koymaktadir.

Modern donem belagatinda vasl belagatinin sadece
vav harfi ile gerceklesecegi sOyle ifade edilir; Vasl belagati,
ancak atif edati olan “vav” ile gerceklesir. Diger atif

35 el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, s. 115; es-Subki, ‘Arusu’l-Efrdh, nsr.
Halil ibrahim Halil, I, Darul-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 21;
Bedevi Tabane, Mu‘cemu'l-Beldga, 1, nsr. Halil ibrahim Halil, Daru’l-
Kutubil-dlmiyye, Beyrut, 2001, s.100; Mahmtd Ahmed Nahle, fill-
Belagati’l-‘Arabiyye-Timu’l-Medni, Daru’l-Uliim, Beyrut, 1990, s.75.

36 el-Curcani, Delailu’l-I'cdz, s.232.

37 Bkz. es-Subki, ‘Arusu’l-Efrah, s.21.

38 el-Hasimi, Cevdahiru’l-Belaga, s.198.

39 Isa ‘Ali el-Akab, el-Mufassal fi Ulumi’l-Beldagati’l-‘Arabiyye, Daru’l-
Kalem, Dabi, 1996, s.297.

40 Fatir, 35/32.
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edatlar ile vasl gerceklesmez. Cuinkli amacin kendisiyle
gerceklestirildigi “vav” edat1 sayesinde anlamin dogrulugu
ve idrakin inceligi ortaya cikmaktadir. Zira “vav” harfi
clUmleyi baglama edatidir ve cimlenin 6ncesi ile sonrasi
arasinda ortaklik ifade etme 6zelligine sahiptir. Diger atif
edatlarinda istirak 0Ozelligi olmakla beraber bagka
ozellikler de oldugundan vasl belagati ve inceligi ortaya
cikmaz. Ancak onlarin 6nemli fonksiyonellikleri vardir+!.

el-Clircani'nin su ifadeleri bu durumu acikca
ortaya koymaktadir: Atifta karmasik olan sadece
harfidir. Digerlerinde karisiklik s6z konusu degildir. Diger

« »
)

atif edatlar1 cumleleri ortak yapmanin yani sira baska
ozelliklere de sahiptir. <, takip; & gecikmeli siralama, ;'
ise teredduit bildirir. Bunlarin anlaminda sikinti olmaz.
4&'RE Skl “O bana bir sey verdi ben de ona tesekkiir ettim”
cumlesinde tesekkirtin hemen yapildigi anlasilirt2. el-
Curcani’nin, “Atifta karmasik olan sadece “vav” harfidir”,
ifadesi, zimnen, gercek vasl belagatinin “vav” harfi ile
gerceklesecegini ortaya koymaktadir. el-Kazvini de
Curcani’nin bu ifadesine yer verir*3. Ancak her ikisinin de
konuya atif meselesi olarak baktiklari; ancak vav harfi ile
vasl belagatinin ortaya cikacagini zimnen ifade ettikleri
gorulir. Burada atif ile vaslin ayirt edilmesi
gerekmektedir. Klasik dénem belagatcilar1 her ikisini
birlikte ele alirken; ginUmuz belagatcilann atifla vasli
ayirt etmisler; vasl belagatinin vav harfi ile ortaya
ciktigini belirtmislerdir.

“Vav” harfi ile atifta temel sart, iki climle arasinda

41 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s.198; Muhammed Bedri
‘Abdulcelil, Tasavvuru’l-Makam fi'l-Belagati’l-‘Arabiyye, Daru’l-Ma'rife,
Iskenderiye, 2005, s.163; Isa el-Akub, el-Mufassal, s. 298.

42 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.233.

43 el-Kazvini, el-Izah, s.145.
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kapsayici yonun (cihet-i camia) bulunmasidir+4. Kapsayici
yon de ayni ve zit durumlari igerir. <& s Je “Ali okuyor
ve yazwyor” cimlesinde okuma ve yazma eylemi ayni cins
iki eylem oldugundan, atif yapmak mumkutin olmaktadair.
ol ohlis (LA, Gla; B, L& Gl “Kim elinde
bulunandan verir, Allaha karst gelmekten sakinir ve en
gtizel sézii tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca
iletiriz”,  ayetindeki*> clmleler arasinda tenasup

oldugundan vasl yapilmistir.

Sy damy e “All gliltiyor ve aglyor” climlesinde
gllme ve aglama eylemi zit iki cins eylem oldugundan
yine vasl yapilmigtir+o.

LA ST OB 1 &SE “Yaptiklaninin  cezast olarak,
bundan béyle az gtilstinler, cok aglasinlar” ayetinde*? ise
cumleler arasinda tezat yo6nt oldugundan vasl
yapilmistir.

Kapsayicilik yonu (cihet-i camia) ciimle ogelerinin
musnedln ileyh ve musned (temel 6geler) durumlar: icin
gecerlidirs.

Cwly Qldlly 6 sl “Ahmed geliyor, tilki gidiyor”
cimlesinde musnedler (yuklem) kapsayici olmakla
birlikte, mtisnedlin ileyhler (6zne) kapsayict olmadigindan
boyle bir atif dogru olmaz.

Gish fics Jile dal “Ahmet akuliy, Osman uzundur”
cimlesinde ise musnedln ileyhler (6zne) arasinda
kapsayiciik olmakla birlikte, musnedler (ytklem)

44 el-Kazvini, el-Izah, s.145.

45 Leyl, 92/5-8.

46 el-Hasimi, Cevdahiru’l-Belaga, s.198.

47 Tevbe, 9/82.

48 Meani ilminde muisnedtin ileyh, isim ctmlesi, fiil cimlesi ve diger
cimlelerin 6znesinin genel adidir. Musned ise, ayni sekildeki
cimlelerin ytikleminin genel adidir.
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arasinda kapsayicilik olmadigindan béyle bir atif
gerceklesmez*9.

FASL KAVRAMI

Meani ilminde fasl ise, cimlenin climleye atfini
terk etmek anlamina gelmektedirs0. Daha kapsayici bir
sekilde fasli sOyle tarif etmek mumkundur: Fasl, lafiz ve
anlaminda birliktelik bulunan veya lafiz ve anlam
yonuyle iliskili olmayan iki clUmlenin atfinin terk
edilmesidirs!. 2.£ 8L ¥) 1w (I,4 1w L “Bu insan degil ancak
cok gtizel bir melektir”’, ayetinde>? ortak yén olmadigindan
fasl yapilmistir. Fasl yapilmasinin nedeni ise, ikinci
cumlenin, birinci cimlenin anlam olarak tekidi olmasidir.

Gl Y el 5 K5 e Lo ST U8 3L OB GHUaill) a3l Gusle d

“Ama seytan ona vesvese verip: «Ey Adem! Sana
sonsuzluk agacint ve ¢6kmesi olmayan bir saltanat
gostereyim mi?» dedi”, ayetindes3 de alt1 ¢izili ayet, birinci
kisim ayeti aciklayict nitelikte oldugundan fasl
yapilmistir.

CUMLELERDE FASL

Iki ciimle arasinda atfi terk etme ya da fasletme
durumunu, gunumuz belagatcilar1 bes maddede
kategorize etmislerdir54. Bu bes maddenin de kendi
arasinda alt basliklar: vardir. Klasik dénem belagatcilar:
ise, konuyu daha genel olarak ele almislar ve bazi
ozelliklerine deginmislerdir.

49 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s.198.

50 Isa el-Akub, el-Mufassal, s.297.

51 sa el-Akub, el-Mufassal, s.297

52 Yusuf, 12/31.

53 Taha, 20/120.

54 Ahmed Matltab, Mu‘cemu’l-Mustalahati’l-Belagiyye ve Tatavvurihd,
I, Matba‘atul-Mecma‘il-lmi, Irak, 1983, 119; 9sa el-Akab, el-
Mufassal, s.297; Ahmed Nahle, s.198, lmu’l-Me‘dni, s.75.
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A. iki ciimle arasinda kemal-i ittisal olmasi.

Kemal-i ittisal kavrami, cUmlelerde ikinci
cimlenin, birinci climlenin anlamiyla butunluk arz
etmesi ya da onun bir parcasi olmasini ifade eder. Oyle
ki, ikinci ctimle, birinci ctimle ile ayni gibi kabul edilir.
Bu durumda atif yapmaya herhangi bir delil
olmadigindan fasl yapmak gerekir. Kemal-i ittisal
kavramini Ui¢ kategoride ele almak mUimkUindiirss;

a. Ikinci ciimlenin, birinci ciimlenin lafzi tekidi
(icerik ayni) veya manevi tekidi (icerik farkli) olmasi.

lais) aks i 2,880 Jed “Sen inkarcilara mehil ver; onlara
mukabeleyi biraz geri burak”s6 ayetinde, ikinci ciimlenin
lafz1 ile birinci clmlenin lafzi ayni oldugundan fasl
yapilmistir.

2 S 8L Y 1 G A 1w W “Bu insan degil ancak ¢ok gtizel
bir melektir”, ayetindes” ise ikinci cimlenin manasi ile
birinci clmlenin manasi ayni oldugundan fasl
yapilmistir.

b. lIkinci ciimlenin, birinci ciimlenin bedeli
olmasi:

1. Bedel-i kull: Ikinci ctimlenin, birinci ctimlenin
butinini kapsamasi itibariyle bedel olmasidir.

Gl Wl o Lae 5 Ul 5K 5 Wla 1301 )8 6505791 O La G ) 5080

Aksine onlar Ooncekilerin dedikleri gibi dediler.
“Dediler ki: Sahi biz, oliip de bir toprak ve kemik yiguu
haline gelmisken, mutlaka yeniden diriltilecegiz OJyle
mi?”s8, ayetinde alti1 cizili kisim, birinci ifadenin bedeli

55 el-Curcani, Del@’ilu’l-I‘caz, s. 251; el-Kazvini, el-lzah s. 156; Ahmed
Matlab, Mu‘cemu’l-Mustalahdt, s.119; ‘Isa el-Akub, el-Mufassal, s. 299.
56 Tarik, 86/17.

57 Yusuf, 12/31.

58 MUuminun, 23/81-82.
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durumunda oldugundan fasl yapilmistir.

2. Bedel-i ba‘d: ikinci ctimlenin, birinci ctimlenin
bir kism1 yéniiyle bedel olmasidir.
il oS80 5018 L oS&7T SN 18 “Bildiginiz her seyi
size veren, size hayvanlar ve ogullar veren Allah’a karst

gelmekten sakinin™9, ayetinde alti c¢izili kisim, birinci
kismin agiklamasi durumunda oldugundan fasl
yapilmistir.

3. Bedeli istimal: Ikinci cltimlenin, birinci
cumlenin bir 6zelligi itibariyle bedel olmasidir.

Osdee 285 1 RATRILG Y 8a 1w O 1 2 3 “Elcilere tabi olun!
Sizden hicbir Tticret istemeyen kimselere uyun, onlar
hidayete erdirilmis kimselerdiroo.

c. Ikinci ciimlenin, birinci ciimlenin aciklayicisi
(beyan) durumunda olmasi:

Bu durumda iki ciimle fasl yapalir.

Ol glhad QoY UK AN “O kitap, kendisinde asla
stiphe yoktur, miittakiler icin yol géstericidir”!.

4.8 cy¥cumlesi, SV b ifadesini acikladigindan fasl
yapilmistir.

el-Kazvini, burada tc¢ ifade bulundugunu, ikinci
ifadenin birinciyi adeta tekid konumuyla acikladigini;
Ucuncl ifadenin de atf-1 beyan konumunda olup, daha
iyi anlasilmasi icin getirildigini belirtir62.

ez-Zemahseri de, bu ayetlerin U¢ cumleden
meydana geldigini belirtmistir. 4% «,¥ birinci ctumleyi
aciklamakta, &l s»  clmlesi de o6nceki cumleyi

59 Suara, 26/132-133.

60 Yasin, 36/21.

61 Bakara, 2/2.

62 el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, s.119.
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aciklamaktadires.

Burada el-Circani’nin tekid ve aciklama sadedinde
ele aldig1 ¥ ....... & kalibini nakledelimé4.

Gae S8 Y S G 4T ad L el sl Wy “Biz Ona siir
6gretmedik. Ona yakismaz da. Kuran sadece zikr ve
apagik bir Kuran’dwr’es, ayetinde alti cizili ikinci ctimle
birinci ciimlenin aciklayicisi durumundadir, bu nedenle
atif yapilmamastir.

B. Iki ciimle arasinda kemal-i inkita olmasa.

“Kemal-i inkita” kavrami, ikinci climlenin, birinci
cimleyle tamamen farkli oldugunu ve aralarinda
herhangi bir bagin bulunmadigini ifade eder. Bu
durumda cihet-i camia (ortak yén) olmadigi icin iki cimle
arasinda fasl yapilmasi gerekir6. Bu durumlar sunlardair;

a. Iki ciimleden birinin haberi, digerinin insai
ciimle olmasi.

Kemal-i inkitd kapsami icerisinde ele alinan iki
cimleden birinin haberi digerinin insai cumle olmasi
durumlar1 da fashh gerektirmektedir. Haberi ctmle,
soylenilen bir s6z hakkinda dogru ya da yanlis demenin
mumkun oldugu¢’; insai ctimle ise, sOylenilen bir s6z
hakkinda dogru ya da yanhis demenin mimktin olmadig
cuimlelerdir®s.

Bu durumlar1 da doért kategoride ele almak

63 ez-Zemahseri, el-Kesssdf, 1, s.42.

64 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I'cdz, s.236.

65 Yasin, 36/69.

66 el-Curcani, Deldilul-I'cdz, s.251; 1sa el-Akub, el-Mufassal, s.301;
Ahmed Matlub, Mu’cemu’l-Mustalahat, s.121; ‘Abdulkadir Huseyn,
Fennu’l-Kavl, s.255.

67 Fahruddin er-Razi, Nihayetul-lcaz fi Dirdyetil-I'cdz, nsr. Bekri
Emin, Daru 9lmi’l-Melayin, Beyrut, 1985, s.149; Mufti, el-Hasen b.
‘Usman, Huldsatu’l-Me‘éni, nsr. ‘Abdulkadir Huseyn, Daru’l-Itisam,
Kahire, ts., s.111.

68 Fahruddin er-Razi, Nihayetu'l-lcdz, s.149; Mufti, el-Hasen b.
‘Usmaéan, Huldsatu’l-Me‘ani, s. 111.
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mumkundur.

1. Birinci clUmlenin insadi olmas:1 sartiyla,
cuimlelerin birinin haberi, digerinin insai olmasi ve lafiz
ve anlam yo6nuyle de farkli olmas1.69. (Basit)

D s A fspe) S Litd Lo 315l ZAR ) O

“Onderleri durun, savasalim, herkesin &limii
belirlenen eceline gdre olur, dedi”.

s ¥ - s’ ctimlelerinde, birinci ctimle lafzen ve
manen insai, ikinci cimle ise lafzen ve manen haberidir.
Bu nedenle iki cimle arasinda fasl yapilmistir.

2. Birinci cumlenin haberi olma sartiyla,

cuimlelerin birinin haberi, digerinin insai olmasi ve lafiz
ve anlam yoénuyle de farkli olmasi70.

“Kabrin icin yagmur talebinde bulunmama
gerek yok. Denizin icindeki insan nasil susuzluk hisseder
ki?”

Beytinde, birinci ciimle haberi, ikinci cimle insai
olup, lafiz ve anlam yonuyle farklidir. Bu nedenle
clUmleler arasinda fasl yapilmistir.

3. Haberi ve insal ciimlenin manada farkli olmasi
(lafzen her iki ctimlenin haberi olmasi)

A e 5uY s “Emir geldi, Allah onu korusun”.
Birinci ctimle haberi, ikinci ctimle ise lafzen mazi bir fiille
baslamasi nedeniyle haberi, anlam olarak ise insaidir.
Dolayisiyla her iki ciimle de haberi ve anlam da farkl
oldugu icin fasl yapilmaistir.

69 e§—Sekkéki, Miftahu’l-‘Ulim, s. 131.
70 qsa el-‘Akab, el-Mufassal fi ‘Ulimi’l-Belagati’l-‘Arabiyye, Daru’l-
Kalem, Dabi, 1996, s.301.
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4. Haberi ve insal ciimlenin manada farkli olmasi
(lafzen her iki ciimlenin insai olmasi)

Al s GBI Gedl slie Sy W Guli“Allah kuluna kafi degil mi?
Allaha karst zanniniz iyi olsun”, ciimlesinde lafzen her iki
cimle insai olmakla birlikte, birinci climle manen

haberidir. Birinci cumlede kastedilen “Allah kuluna
kafidir” hukmudur.

b. Ciimlelerden her ikisi de haberi ve insai
yoniiyle ayn1 olmakla birlikte aralarinda ortak yoniin
bulunmamasi.

LAl S)) Tla tledl “Gékytizi durudur, Ahmet beni
ziyaret etti,” clmleleri haberi ctimle olmakla beraber,
ortak yon bulunmadigindan fasl yapilmistir.

C. Iki ciimle arasinda sibh-i kemal-i ittisal
bulunmasi.

Kemal-i ittisal kavraminin, cuUmlelerde ikinci
cimlenin, birinci climlenin anlamiyla butunluk arz
etmesi oldugunu ve ikinci climlenin, birinci climle ile
ayni gibi kabul edildigini belirtmistik. Sibh-i kemal-i
ittisal kavrami ise kemal-i ittisal kavramina benzeyen
anlamina gelmektedir. Bunda, ikinci ctimlenin birinci
cumleyi aciklayici 6zelligi bulunmaktadir?!l. Aralarindaki
fark sibh-i kemal-i ittisal kavraminda, cevap cUmlesi
niteliginde gelen ikinci ctimle ile birinci ciimle arasinda
tam bir birliktelik yerine, glicli bir bagin bulunmasidir.
Gucla bagin, tam bir birliktelik ifade etmedigi icin sibh-i
kemal-i ittisal seklinde adlandirilmistir.

Sibh-i kemal-i ittisal kavraminda ikinci ctimlenin
birinci ctimleyle irtibatinin guclii olmasi yéni, birinci
cimlenin cevabi niteliginde olmasi durumudur. Bu tir

71 el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, s. 208; TIsa el-Akub, el-Mufassal,
s.301; Ahmed Nahle, ‘IImu’l-Me‘ani, s.75
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cevap cumlelerine “istinafiye” veya mustenife” adi
verilir’2. Bu durumda fasl gereklidir. Cevap climlesi de
birinci cimleden ayirt edilir ve ayr1 cimle kabul edilir.
Isti’nafiye ctimleleri bagimsiz ciimle kabul edilir. Bu
madde, kemal-1 ittisale benzetildiginden sibh-i kemal-i
ittisal adini1 almistir?s.

eoudh BOLY LA §) & ST W “Nefsimi temize
ctkarmiyorum, c¢linkt nefis gercekten kétiiliigii emreder™
ayetinde alt1 ¢izili olan ikinci kisim birinci ifadenin cevabi
niteliginde oldugundan fasl yapilmistir.

Asagidaki beyitte (Kamil):

JEECRE b T U

“Kinayanlar, benim ask acist icinde oldugumu
sanduar, Onlar bu kanaatlerinde dogru ciktilar, ancak
benim ask acim gecmeyecek”.

Ikinci kisim, birinci kismin cevabi niteligindedir.
Bu nedenle fasl yapilmigtir7s.

es-Sekkaki, bu tur ifadelerdeki muhtemel sorunun
cevabinin, dinleyiciyi soru sormaktan alikoymak nuktesi
ile verildigini belirtir7e.

el-Kazvini, Isti'naf1 tic kisimda ele alir77.

a.Hukmun genel sebebi ile ilgili olusu7s:

Asagidaki beyitte genel sebep gorultir ( Hafif):

e &35 &8 ak JJs

72‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I'cdz, s.243. Araplarda, zihinde
soru olusmasini saglayacak bir cimleden sonra gelen s6z, o sorunun
gercekten soruldugu ctimle yerine konulmas: seklinde cevap verme
tarzi vardir.

73 el-Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, s.208; Isa el-Akub, el-Mufassal, s.301;
Ahmed Nahle, fmu’l-Me‘ani, s.75

74 Yusuf, 12/53.

75‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I'caz, s.243

76es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulim, s.131-132.

77 el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, s.123.

78 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I'caz, s.243
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“Bana “nasilsin” dedi. Ben de “hastayim” dedim.
Devamli uykusuzluk, uzun stireli hiiztin”.

b. Hikmun 6zel sebebi ile ilgili olusu:

eonly LY Gdl G) o8 ST Ly “Ben kendimi temize
ctkaramam, clinkti nefis gercekten kétiligt
emretmektedir™.

c. HikmtUn bunlarin disinda bir sebep ile ilgili
olusu:

e JU L 16 “Selam dediler. O da selam dedi”™0. O
ne dedi, demek istenmistir.

el-Clrcani, Kuran’da Jé fiili ile baslayan ctimlelerin
isti'naf kabul edildigini ve bu cumlelere atif
yapilamayacagini belirtirs!.

Gl Y oy B sad e W J8 A L JE Gl 4l Geshid

“Ama seytan ona vesvese verip: «Ey Adem! Sana
sonsuzluk agacint ve ¢6kmesi olmayan bir saltanat
gostereyim mi?» dedi’2.

D. iki ciimle arasinda sibh-i kemal-i inkita
bulunmasa.

“Kemal-i inkita” kavramini, ikinci climlenin, birinci
cumleyle tamamen farkli olmasi ve aralarinda herhangi
bir bagin bulunmamasi seklinde ifade etmistik. Sibh-i
kemal-i inkitd kavraminda, sekilsel olarak ikinci
cimlenin, birinci clmleyle baglantisi mumkin
gorinurken araya giren baska bir ctimle bu baglantiy1
kesmekte hatta ikinci cimlenin s6z konusu ara cimleye
atfi mimkun gibi gérinmektedir. Bu karisikliktan dolay:

79 Yusuf, 12/53.

80 Hud, 11/69.

81 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I'caz, s. 243.
82 Taha, 20/ 120.
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sekilsel olarak vaslt mUmkUn olan iki climlenin, ara
climle nedeniyle yanlis bir anlaminin ortaya ¢ikmasi s6z
konusudur. Bu durumda adeta iki ctimle birbirinden
kesilmis durumda bulunmaktadir. Belagatcilar bu tur
duruma “sibh-i kemal-i inkitd” ad1 vermislerdirg3. (Kamil)

e DUl ol Y [PRPE g s R o

“Selma, benim kendisinden baska bir sevgili
aradigimi  saniyor. Bana gére yanlis bir diistinceye
saplanmis”.

il ctimlesi (& clUmlesine atif yapilmasi uygun
gorinmekle birlikte s6z konusu iki ctimle arasinda & o
cumlesine yakin olmasi sebebiyle atif yapildig
zannedilebilir. Eger vasl yapilirsa anlam bozulur. Bu
nedenle ctimleler arasinda atif engellenmistir.

E. et-Tevassut beyne’l-kemaleyn durumu:

Bu kavram, kemal-i ittisal ile kemal-i inkita
kavrami arasindaki orta bir durum anlamina
gelmektedir. el-Kazvini, “et-Tevassut beyne’l-kemaleyn”
adini kullanmasa da kavramin icerigini acik bir sekilde
soyle izah eder: “Eger birinci ciimlede, ikinciyi ctimleye
verilmesi kastedilmeyen bir htikim bulunmuyorsa, atif
terkedilerek fasl yapilir84. el-Kazvini’nin bu ifadeleri daha
sonralar1 kavram haline gelmistir. “et-Tevassut beyne’l-
kemaleyn” kavram haline geldikten sonra su sekilde tarif
edilmistir: Vasl’a engel bir durumun olmas1 sartiyla
kemal-i ittisal ve kemal-i inkita 6zelligini tasiyan cimleler
arasindaki orta yol olup, iki clmle arasinda guclt

83 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulum, s.131; el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh,
s.122; el-Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 210; 9sa el-Akab, el-Mufassal,
s.302; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-Mustalahdt, s.123; Ahmed Nahle,
Ilmu’l-Me‘ani, s.75.

84 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘Ulum, s. 131; el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh, s.
116.
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baglarin ve uyumun bulunmasi durumunda ortaya cikar.
Ancak burada atfa engel bir durum s6z konusu olur. Bu
durum, ikinci ctimlenin hikmuUintin birinci ctiimlenin
htukmuyle istirak 6zelliginin olusmamasi ile gerceklesir.

e {5568 A 556 (AT L) Saa U] ) 516 seilalad ) V5la 13

Onlar, seytanlarnt ile basbasa kaldiklaninda
“gercekten sizinle beraberiz, biz onlarla alay ediyoruz,
derler. Asu Allah onlarla alay ediyor, ayetindess, ag (s i &
climlesi, S~ U cumlesi Uzerine atif yapilamaz. Sz U
ctumlesi )¢ fiilinin mef<Gltin bih’idir. Bu s6z, mlUnafiklara
aittir. se 3w 4 cimlesi, mefile atfedildiginde Allah’in
munafiklar icin kullandig1 bu ifade gercek konumundan
cikarilarak munafiklara ait diger bir s6z haline gelir. Bu
durum da zaten muhaldir. Iste bu karisikligin énlenmesi
icin s& i & climlesi fasl edilerek, anlam karisikligr ve
bozulmasi 6nlenmis olmaktadir.

VASL DURUMU

‘Abdulkahir el-Curcani, mufred kelimelerin atfini
vasl konusu icinde ele almistir. el-Curcani, oncelikle
kelimelerin birbirine atfedilmesinden s6z eder. Ikinci
kelimenin ilk kelimenin irabina ortak yapilmasini, atfin
faydasi olarak degerlendirirsé.

AT G (Sl BRE Y, Bl i Y, “Tyilik ve kétiliik
aynit  degildir. Sen, koétiliiglii en gtizel sekilde sav?,
ayetindes8” iwall - 4.l kelimeleri arasinda atif yapildigini
belirtirss,

Belagatcilar, kelimelerin atfi cercevesinde
ciumledeki mufred sifatlarin zit anlamli olmasi

85 Bakara, 2/ 14.

86 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.232.
87 Fussilet, 41/34.

88 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.232.
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durumunda atif yapilabilecegini belirtmislerdirso.

Dl YUy Gl Gy Gl y Gdslalls Gu ) lall “Sabreden,
diirtist olan, huzurda boyun biiken, hayra harcayan ve
seher vaktinde Allah'tan bagis dileyenler icindir”,
ayetinde? anlami farkli olan bes sifat vasl yapilmistir.

Cumledeki mufred sifatlar es anlamli olmalan
durumunda atif yapilamaz9l.

i elld Sy (2 a8 Sk el s aaly glia Flad () ge Tl JS 2V

“Yemin edip duran, asaguik, daima kusur arayip
kinayan, durmadan séz taswyan, iyiligi hep engelleyen,
saldirgan, gtinaha dadanmis, kaba saba, bunlann yam
sira mal ve ogullart vardwr diye, tiim bunlara boyun
egme™? ayetinde, sekiz sifat, atifsiz getirilmistir. Bu
sifatlar, olumsuz anlamda birbiriyle uyumludur.

Vav harfi ile bir clmlenin diger bir clUmleye
atfedilmesi ti¢ kategoride ele alinmistir.

A. Ciimlenin Iraptaki durumu

Cuimlenin iraptaki durumu, o6nceki clUmlenin
iraptan mabhallinin bulunmasini ifade eder. Birinci
clmlenin irapta mahalli olup, ikinci ciimlenin de birinci
climle ile ortak yoénu varsa vav harfi ile atif yapilir. Bu atif
durumu mufred kelimenin atfina benzetilmistir. Jas+ &)
md a8 Sla A “Yaratiist glizel, huyu kot bir adama
ugradim” cimlesinde, birinci cimle, iraptan sifat ctimlesi
olarak mahalli oldugu icin, ikinci cumle ona
atfedilmistir9s.

89 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s.248.

90 Al-i Imran, 3/17.

91 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s.248.

92 Kalem, 68/10-13.

93 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I'caz, s.233; el-Kazvini, Telhisu’l-
Miftah, s.115-116.
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i 14 sal “Ahmet okuyor ve yaziyor” climlesinde
i ctmlesi mahallen merfu, haber konumunda
oldugundan < ctimlesi “vav” harfi ile vasl yapilmistir.

Osad 4l hlay 5 ady Ay “Allah hem daraltir hem de
genisletip rahatlatir. Ona déndtirtileceksiniz” ayetinde* de
ikinci cimle birinci cimleye vasledilmistir.

all xe () W 380 S O, R X “Savas haberinde cogalir,
ganimet paylastminda azalirsiuz”. Hz. Peygamber’in,
Medinelileri 6vgl sadedinde soéyledigi bu séztinde ikinci
cuimle birinci cimleye vasledilmistir.

el-Clrcani’ye gore, xUB e o8 45 cumlelerinde
“vav’in Dbirlestirici 0zelligi net olarak gortilmemekle
birlikte bu cumlelerin birbiriyle baglantili oldugu ve
birbirine denk oldugu goértltir. Bu cumlelerde Zeyd
ayakta, “Amr ne yapiyor” sorusuna “oturuyor” cevabi
aradaki benzerlik ve denkligi ifade eder.

el-Clircani, “vav” harfi ile vasl hakkinda su
ifadelere yer verir; Vav harfi lkinci ctmleyi birinci
climleye, baglandigi irabi gerektiren htiktimde ortak kilar.
sxes ) el “vav’ harfi, Zeyd hakkinda “gelmis olma”
nitelemesine Amr1 da katar ve her ikisini de gelmis olma
htkmtinde birlestirir9e.

el-Clrcani, musnedun ileyhleri (6zne) ayni olan
ctimlelerin atif yapilacagina da vurgu yapmistir. & 5 5 s
“O zarar da verir fayda da saglar” cimlesinde her iki

94 Bakara, 2/245.

95 fbnu’l-Mu‘tezz, Kitabu’l-bedi, nsr. Ignatrus Kratchkovsky, Londra,
1935, s.36; el-Muberred, el-Kamil fi'l-Luga ve’l-Edeb, 1, nsr. Zeki
Mubarek, Matba‘atu Mustafa Babi, Kahire, 1938, s. 8; el-Amidi, el-
Muvazene beyne’l-Mutenebbi ve hustimihi, nsr. Ahmed Sakr, Daru’l-
me‘arif, Kahire, 1964, s.17; el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, s.270.

96 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I'caz, s. 234.
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climlenin 6znesi aynidir97.

el-Clrcani, clumlelerin birinin anlami digerine
eklenebilir olmadikca atif yapilamayacagini belirttikten
sonra?8, Ebt Temmam’in asagidaki beytinde iki ctumle
arasinda her hangi bir bagin olmadigini, bu nedenle bu
beytin fasl-vasl baglaminda kusurlu goéraldugtini
belirtir?o.

AS GRAN U Gy D ala sl Gl 5 Y

“Hayw, ayrilik eleminin gayet act ve Ebu’l-
Huseyn’in ¢cok cdémert biri oldugunu bilen Allah’a yemin
ederim ben ondan ayrdmadim”.

B. et-Tevassut beyne’l-kemaleyn olmasa.

“et-Tevassut beyne’l-kemaleyn” kavrami, iki ctimle
arasinda ne tam bir birlik ne de tam bir ayrilik olmayip,
ortasi bir durumu ifade eder. Buna gore bu kavram her
iki cimlenin ya lafzen haberi veya insai olmasini ya da
manen haberi-ingai olmasini ifade eder!00,

Bu durumdaki cumleleri, sekiz kategoride ele
almak mUmkindr;

1. iki ciimlenin lafiz ve anlam yoniiyle haberi
ciimle olmasa:

pana 1 S i 31 5,0 &) “Iyiler cennette, Allah'in
emirlerinden citkanlar ise cehennemdedir” 101,

2. Iki ciimlenin lafiz ve anlam yéniiyle insai
ciimle olmasi:

158,58Y 51535805 15K “Yiyin, icin fakat israf etmeyin’102,

97 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.235.

98 ‘Abdulkahir el-Clircani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.234.

99 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’ll-I'cdz, 234; es-Sekkaki, Miftahu’l-
‘Ulum, s.131.

100 Hasen el-Mufti, Huldsatu’l-Me‘ani, s.277; Ahmed Matlab,
Mu‘cemu’l-Mustalahdt, s.124; Isa el-‘Akub, el-Mufassal, s.306.

101 Infitar, 82/14.

102 Araf, 7/31.
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3. Iki ciimlenin lafzen insai, anlam olarak
haberi olmasau:

Ay QU il 3 AT Slena Ly A52°1 ¥Olanlarnt sana haber
vermedim mi? Bu tiir hareketlerden kag¢inmanit tavsiye

etmedim mi?
Bu s6zi haberi olarak soyle cevirmek
mumkundur:

Ay Jadl il dilal B8 Ly A5 T“Olanlan sana haber
verdim ve bu tiir hareketlerden kacinmani tavsiye ettim”.

4. iki ciimlenin anlam olarak haberi olmasi.

Bu maddede birinci clmlenin lafzinin haberdi,
ikinci cimlenin lafzinin ise insai olmasi gerekmektedir.

OS G els p O) Il W R8T A“Ben Allah't sahit
tutuyorum; siz de sahit olun ki ben sizin ortak
kostuklannizdan uzagim”103,

Ikinci ayeti haberi olarak sdyle cevirmek
mumkindur:

0S8 L sisn ) S&ETs W T J“Ben Allah't sahit
tutuyorum; sizi de sahit tutuyorum ki ben sizin ortak
kostuklannizdan uzagim”

5. iki ciimlenin anlam olarak haberi olmasi.

Bu maddede birinci cimlenin lafzinin insai, ikinci
clmlenin lafzinin ise haberi olmasi:

b Yo el i L sy W “Seni yetim bulup da
barindirmad: mi? Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da
yola iletmedi mi?104,

Birinci ayeti, haberi olarak soOyle cevirmek
mumkundur:

103 Had, 11/54.
104 Duha, 93/6-7
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diagd Yia sy Ak Wil day “Seni yetim bulup da
barnindiwrdl. Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola
iletti”.

6. iki ciimlenin anlam olarak insai, lafiz olarak
haberi ciimle olmasi:

dlile 5 4 Mk “Allah sana sifa ve afiyet versin”, dua
cumlesinin lafzi haberi, anlami insai oldugundan vasl
yapilmasi uygundur.

7. iki ciimlenin insai olmasi

Bu maddede birinci ctimlenin lafzen insai, ikinci
clUmlenin lafzen haberi olmasi gerekmektedir.

asialy QA o5 “Geceyi ibadetle gecir ve orug tutarsin’,
cumlesi &as J 2 “Geceyi ibadetle gecir ve orug¢ tut”,
demektir.

8. Iki ciimlenin manen insai olmasi (Birinci
ciimlenin lafzinin haberi, ikinci ciimlenin lafzinin ise
insai olmasi)

Al (Al (5505 Uluaa] Cppall sl ) V) 5 gand W il pasd (i (3l LOAT )
L ill d 685 oSl “Israilogullanindan, «Allah'tan baskasina
kulluk etmeyin, anne babaya, yakinlara, yetimlere,
diisktinlere iyilik edin, insanlarla gtizel giizel konusun,
namazt kuin, zekatt verin diye séz almistik” ayetindelos,
I8 climlesi s ¥ climlesine, her iki cimlenin de insai
olmas1 nedeniyle atif yapilmistir. Birinci cimlenin lafzi
haberi, ikinci cimlenin lafzi da insaidir.

C. iki ciimle arasinda kemal-i inkita olmasi.

Vasl konusunda kemal-i inkita kavrami, iki
cimlenin haberi ve insai olarak farkli gelmesi
durumudur!o6, Genellikle bu tir cimlelerde haberi ctimle

105 Bakara, 2/83.
106 154 el-‘Akab, el-Mufassal, s.302.
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yerine olumsuzluk edati gelir, daha sonra dua ctumlesi
onu takip eder. Bu durumda vasl gerekir. Zira fasl
durumu muhataba, kastedilen seyin tersini anlamasina
yol acar.

s &l 2y ¥ “Allah hatalarnnt kapatsin®, cimlesinde
olumsuzluk edatindan sonra “vav” harfi ile atif yapilarak,
cimle olumlu hale getirilmistir. Birinci ctimle haberd,
ikinci ciimle insai oldugundan “vav” ile yapilan atif
cimlede yanlis anlama ortadan kalkmaktadir. Cimleyi
atifsiz soylersek, <l &l 3. Y “Allah hatalannit kapatmasin’,
seklinde cevrilir ki bu tarz, amacin disina c¢ikilmasi
anlamina gelir.

Bu maddedeki iki ctiimle arasindaki vav harfinin,
anlami nasil etkiledigi ile ilgili belagat kaynaklarinda su
bilgiye yer verilmistir; Hz. Eba Bekir elinde elbise olan bir
adamin yanina vardi ve ondan elbiseyi satin almak istedi.
Adam elbiseyi satmadigini belirtmek maksadiyla ona dua
etmek istedi ancak adam vav harfinin fonksiyonunu
bilmediginden & ¢k~ ¥ “Allah sana merhamet etmesin”
ifadesini kullandi. Adamin ctmleyi hatali kullandigini
fark eden Hz. Ebu Bekir, “Ctimleyi yanhs kullandin, “vav”
harfini getirmelisin ve sOyle sOylemelisin dedi: & cles s ¥
“Haywr satmiyorum, Allah sana merhamet etsin”07,

el-Clircani, ikinci cliimlenin, Onceki ile ortaklik
irtibat1 varsa “vav” harfi ile atif yapilacagini, birbiriyle tam
irtibath (kemal-i ittisal) veya tam irtibatsiz (kemal-i inkita)
ise fasl yapilacagini belirtiris. Modern doénem
belagatcilar1 el-Clrcanimin 6z olarak ifade ettigi bu
ozellikleri, ilgili konularda ele aldigimiz sekilde genis
kategorilere ayirmislardir.

107 sa el-‘Akub, el-Mufassal, s.302
108 ‘Abdulkahir el-Curcani, Deld’ilu’l-I‘caz, s.234.
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FASL VE VASL’IN BIRBIRININ YERINE
KULLANILMASI

Belagat eserlerinde emir, nehy, haberi cimle, insai
cumle gibi pek cok konu ele alinirken bunlarin yani sira
bunlarin zahiri anlaminin disinda kullanimina yer
verildigi gorultir. Fasl-vasl ile ilgili bu durum pek goéze
carpmaz. Ancak Kur’an’da ve Arap kelaminda bunu
rahathikla gérmek mumktndur. ‘Abdulkadir Huseyn, bu
konuda da bunlarin zahiri anlaminin disinda kullanimina
isaret eden su ifadelere yer verir: Kemal-i inkita kuralinca
“Haberi ctimleyi, insai ctimleye, insdai ctimleyi haberi
ctimleye atfetmek istendiginde, fasl yapuir” ifadesinin her
zaman gecerli olmadigini, Kur’an'da yer yer faslin terk
edilerek vasl yapildigini belirtir.199. Bu ayetlerden bir
kismi soyledir:

GLal Al ale A Wl &0 21 W 15K Y 5 “Uzerine Allah'tn adinin
anulmadigr kesilmis hayvanlart yemeyin, bunu yapmak
Allah''n yolundan c¢ikmaktir” ayetindell® birinci climle

talebi, ikinci ctimle haberi olmasina ragmen atif vardir.
Hme Fh 288 55l W W af sk b “BEy Musa! Gergek su ki
ben aziz ve hakim olan Allahim, asant at” ayetindelll,

birinci ciimle haberi, ikinci ciimle insai olmasina ragmen
atif yapilmistir.

Yoa Y cpaddal o5 1 11lal 35 “Onlar, gercekten
bircoklarint saptirdilar. Rabbim! Sen de bu zalimlerin

sadece sapikliklanini artir”, ayetindell2, birinci clmle
haberi, ikinci ctimle insai olmasina ragmen atif vardir.

109 ‘Abdulkadir Huseyn, Fennu’l-Belaga, s.256-257.
110 Enam, 6/121.

111 Neml/9-10.

112 Nuh/71-24.
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VASLIN GUZELLIKLERI

Vasl’da, atfedilen ctimlelerin her ikisinin de ayni
tir olmasi1 vaslin glzelliklerinden kabul edilmistir.
Bunlar, fiil cUmlesinin yine fiil clmlesine; isim
clmlesinin isim ctimlesine atfedilmesidir!13.

Bunlarin disinda asagidaki sekilde atif yapilmasi
da yine icerdigi anlam acisindan vasla farkli guizellik
katmaktadir:

a. Isim ciimlesinin, fiil ciimlesine atfi:
Ao a2 cdl Ge AN 24 €O, dSliiden diriyi
ctkaran, diriden de O6liyti ¢ikarandiur” ayetindell4, isim

clmlesi, fiil cimlesine atfedilmistir.

b. Fiil ciimlesinin, isim ciimlesine atfi:

Lila Leatd ) | pln gy B3, (B3SO “Stiphesiz sadaka
veren erkeklerle sadaka veren kadinlar ve Allah’a gtizel

bor¢ verenler” ayetinde!!s, fiil clmlesi, isim clUmlesine
atfedilmistir.

ew e ow o

c. Zaman birlikteligi gozetilmediginde, muzari
fiilin, maziye atfi:

A Jas G Gsday 10K G & “Inkar edenler ve Allah’in
yolundan ytiz cevirenler” ayetinde!l6, muzari fiil, mazi fiile
atfedilmistir.

ew e

d. Zaman birlikteligi gozetilmediginde, mazi
fiilin, muzari’ye atfi:

Ll | galdl 5 SW 4 G 808 ()5 “Kitaba sumstkt sanlanlar ve
namaz kdanlar” ayetinde!l?, mazi fiil, muzari fiile

113 es-Sekkaki, Miftahu'l-‘Ulum, s. 131; el-Mufti, Hulasatu’l-Me‘ani,
s.251.

114 Enam, 6/95.

115 Hadid, 57/18.

116 Hac, 22/25.

117 Araf, 7/170.
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atfedilmistir.
SONUC:

Fasl ve vasl, belagatin meani bolimuntn temel
kavramlarindan biri haline gelinceye kadar degisik
evrelerden gecmistir. Islam oncesi dénemden Kuran-
Kerim’e ve Hz. Peygamber’in soézlerine, Emevilerden
Abbasilere kadar konuya cok o6nem verilmistir. Hatta
zaman zaman belagatla esdeger gortlmus, bazen de
belagatin en hassas ve gizemli konusu olarak ele
alinmistir. Miladi XI. asirda ‘Abdulkahir el-Circani, fasl
ve vasl kavramlarinin tarifini yapmais, kisimlari, 6zellikleri
ve bolumlerini genel cercevede ele almistir. Ondan
sonraki belagatcilar konunun tarifini, kapsamini ve
bolimlendirmelerini genisletmislerdir. es-Sekkaki ve el-
Kazvini'nin konunun sistematik hale getirilmesinde
onemli rolleri olmustur. Modern doénem belagatcilar: ise
konuyu daha sistematik sekilde ve alt baslklan
cogaltarak ele almislardir. ‘Abdulkahir el-Clircani’den
itibaren faslin ve vaslin temel ekseni su sekilde devam
etmistir: Eger iki ciimlenin birbiriyle tam irtibati varsa
(kemal-i ittisal) veya tam irtibatsiz (kemal-i inkita) halde
ise atif yapilmayip fasl yapihir. Iki ctimlenin birbiriyle
ortaklik irtibati varsa “vav” harfi ile atif yapilarak vasl
yapilir.
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KELAMCILARA GORE NUBUVVETTE ERKEKLIK
SARTI

Doc.Dr. Recep ARDOGAN®
OZET

Kelam ilminin temel konularindan biri de niibiivvettir.
Miitekellimler, nebilerin sifatlarnt konusunda ihtilaf etmislerdir.
Bu ihtilafli konulardan biri de niibtivvette erkeklik sartidir. Imam
Es’ari, Amidi, Kurtubi gibi bazt alimler, bu sarti kabul etmezler;
Hz. Meryem, Hz. Musa (a.s.)in annesi gibi bazt kadinlarin nebi
olmalarini muhtemel gériirler. Maturidiyye ise erkek olmanin
niibtivvette sart oldugunu kabul eder.

Anahtar kavramlar: Peygamber, kadin peygamber,
Es’ariyye, Maturidiyye

Abstract

“Male Requirement in Prophecy according to Muslim
Theologians”

One of the major subject in Islamic theology is nubuvvah
(prophecy). The muslim theologians differed concerning the
atributes of nebi. One of these conflicts is if male is a necessary
atribute of all nabi. Al-Ash’ari, al Amidi, Al-Qurtubi say that
manhood isn’t one of the atributes of prophets. So, some famele
(ike Mary, mother of Moses) may be prophetess. But the
Maturidiyyah says manhood is necessery atributes of a nabi.

Keywords: Prophethood, prophetess, Ash’ariyyah,
Maturidiyyah.

Giris

Nubuvvette erkeklik sarti, “Maturidiyye ile
Esariyye arasindaki farkliliklar” konu edinenler disindaki
klasik kelam kitaplarinda en az yer verilen, bazen hic
deginilmeyen bir konudur. Bununla birlikte, bu konu,
nebi-rasul ayrimi, vahiy kavraminin farkli anlamlari,

* KSU. llahiyat Faktiltesi Kelam Anabilim Dali. ardogan46@gmail.com



Kelamcilara Gére Niibtivette Erkeklik Sartt

nubulvvette teblig gérevinin yeri, tebligin nebilerin ortak
sifati olup olmamas: gibi konularla da ilgilidir. Diger
yandan, nubuvvette erkeklik sarti konusu, ilgili ayetler
aciklanirken tefsir kitaplarinda da yerini almistir. Ayrica
ginuimuzde pek cok kimse, kadinlardan peygamber
gonderilip  gonderilmedigini  sormakta, peygamber
gonderilmemisse bunun nedenini ve hikmetini merak
etmektedir. Ayrica bu konuya iligkin bilgiler, bazen Ahd-i
Atik'teki bazi ifadelerle! karsilastirilarak islam'in kadina
bakisin1  degerlendirmede temel bir veri olarak
gorulmektedir. Bu nedenle bu konunun yakindan
incelenmesinde, dogruya en yakin bilginin ve bunun
kesinlik arz edip etmediginin tespit edilmesinde yarar
vardir.

Bu konuya tahsis edilmis bir makale de vardir:
Ozarslan, Selim, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek
Olmak ve Dustndurdukleri”, C.ULF.D., X/2 (Sivas,
2000), ss. 109-121. Ancak bu makale konunun bazi ana
hatlarin1 ortaya koymaktadir. Biz, bu konudaki baz
genellemelerin de tahlil edilmesinin, Eg’arilere atfedilen
gortslerin bu ekoltin cogunlugu tarafindan kabul gérip

1 Tevrat’a bazi kadin peygamberlerden séz edilir. Bunlarin isimleri,
“Miryam”, “Debora”, “Hulda” ve “Nadya”dir:

"Harun'un kizkardesi Peygamber Miryam tefini eline aldi, buttin ka-
dinlar teflerle, oynayarak onu izlediler." (Misir'dan Cikis 15/20.)

“O sirada Israil’i Lappidot'un karis1 Peygamber Debora ydnetiyordu.”
(Hakimler 4/4)

“...Sallum’un karis1 Peygamber Huldaya danistilar...” (II. Krallar
22/14; 1I. Tarihler 34/22.)

“Ey Tanrim, Toviya'yla Sanballat'in yaptig1 kéttiligi unutma” diye dua
ettim, “Beni korkutmak isteyen kadin peygamber Noadya'yla &6bur
peygamberlerin yaptiklarini da unutma.” (Nehemya 6/14.)

Luka'nin Incilinde de “Aser oymagindan Fenuelin kizi Anna adinda
cok yaslh bir peygamber vardi. Geng¢ kiz olarak evlenip kocasiyla yedi
yil yasadiktan sonra dul kalmisti.... Tam o sirada [dogumundan bir
stire sonra kisa bir stire Hz. Isa, sonra tapinaga getirildiginde] ortaya
cikan anna, Tanri'ya stukretti ve Kudiis'in kurtulusunu bekleyen her-
kese bu cocuktan bahsetti." (Luka 2: 36) ifadeleriyle diger bir kadin
peygamberden so6z eder.
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gormediginin, ayrica bu gbérisin tam olarak ne
oldugunun da ortaya konmasi gerektigini dustnduk.
Cunkti bazen bir bilgi bir tarafta cok tekrarlandigl icin
kendini yaygin olarak kabul ettirse de kaynaklara
bakildiginda  cesitli  farklhiliklarin ortaya  ciktigl
gorilmektedir. Bu husus, bilimsel disiplin acisindan da
oldukca oOnemlidir. Cunkti bir goértistiin bir kelam
ekoliinlin genel gortisi olmasi1 ile o ekolden birkaci
tarafindan kabul g6érmesi, bir degildir. Cunkt ilk
durumda kelam ekolleri arasindaki ihtilaftan s06z
edilebilir, ama ikinci durumda ihtilaf ekoller arasinda
degil kelamcilar arasindadir. Bu ayrim, kelam alaninda
yapilan bir arastirmay: isimlendirirken, “kelam ekollerine
gore” demek ile “kelamcilara gére” demek arasinda da
fark oldugu anlamina gelir. Bu hususun 6nemli bir yonu
nubuvvette erkeklik sartinin Eg’ariyye ile Maturidiyye
arasinda  gercekte  bir ihtilaf konusu = sayilip
sayillamayacagidir. Anilan gbéristin Es’ariler arasinda bir
grup tarafindan paylasilmadig: tespit edilmesi halinde de
bunun neden bir grup Maturidiler tarafindan bir ihtilaf
konusu olarak zikredildigi sorusu giindeme gelecektir. Bu
sorular, konunun kelam gibi mezhepler tarihi acisindan
da 6nemli bir bilgi icerebilecegi anlamina gelir.

Bu tartismanin pratik sonucu da bazi kadinlarin
peygamber olmasinin muhtemel olup olmadigin
saptamaktir. Su doért kadinin nebi olup olmadiklan
konusunda ihtilaf vardir: Hz. Meryem, Firavunun esi
Asiye (i.J), Hz. Sare ve Hz. Hacer. Serrac ibn Mulakkin
“Umdetu’l-Ahkam Serhi’inde bu dérdine Hz. Havva'y1 ve
Hz. Musa’nin annesini de ilave etmistir.2

Makalede, peygamber derken nebiler ve rasuller

2 Aliyyt’l-Kari, Ibn Sultan Muhammed, Dav’u’l-Medli Ald Bed’ti’l-Emali
(Serhu’l-Emadli), Ist. 1307, 56; Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-
Mueyyed, Nazmu’l-Ferdid, ist. 1288, s. 53.
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birlikte kastedilmektedir. Clinkti kelime olarak “haberci”
anlamina gelen Farsca kokenli “peygamber” kavraminda
nebi-rasul kavramindaki gibi ayrimlar s6éz konusu
degildir.3 Bunun yaninda cesitli gortisler ifade edilirken,
nebi ve rasul kavramlari arasindaki ayrimi yansitmaya
0zen gosterdik.

Makalede konuyla ilgili farkl gérusleri ayri ayri ele
aldik ve ortaya koyduklari anlayis:i delilleriyle ortaya
koymaya ve degerlendirmeye calistik.

1. Kadinlardan Nebi Olabilecegi Goriisii

Nubtuvvette erkeklik sart1 konusundaki tartismala-
r1 dogru bir sekilde degerlendirebilmek icin 6ncelikle bu
konuya iligkin ihtilaf noktasinin ne oldugunu tam olarak
ortaya koymak gerekir. Ancak yakindan bakildiginda, bu
konudaki ihtilaf noktasinin ne olduguna iliskin farkh
aciklamalarla karsilagsmaktayiz.

Ihtilaf noktasiyla ilgili bir husus da nubtivvette er-
keklik sarti olmadig gortisinin Es’arilere tesmil edilip
edilemeyecegidir. Bunun tespiti, ntibuivvette erkeklik sar-
tinin Maturidiyye ile Es’ariyye arasindaki ihtilaf noktala-
rindan sayilip sayillamayacagini ortaya koymasi acisindan
onemlidir. Sabutni ve Izmirli, kadinlardan da nebi

3 “Peygam (sx)” veya “peyam (¢y)” haber anlamina gelirken, “peygam-
ber (b=xy)” veya “peyamber (»%w)” de haberci, Allah tarafindan haber
getiren, Allah’in emirlerini insanlara haber veren anlamina gelir.
Develioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat, nsr. Aydin
Sami Guneycal, Aydin Kitabevi Yay., Ank., 1997, s. 864; Kanar, Meh-
met, Osmanlt Tiirkcesi Soézliigii, yer yok trz., s. 366. (kaynak:
http:/ /www.sevde.de/OsmanliTurkcesiSozlugu.pd{)

Semseddin Sami de bu kavrami, “taraf-1 ilahiyeden haber getirip
evamir-i ve nevahi-i ilahiyyeyi teblig eden zat, nebi, rasul” olarak ta-
nimlar. Sami, Semseddin, Kamus-i Tlirki, nsr. A. Cevdet, Cagr1 Yay.,
Gundogdu Matbaasi, Ank. 1317/1996, 367-368.

Peygamber kelimesinin eski Turkce karsiligi, “yalvag, yalavag”tir. An-
cak peygamber kelimesi, erken dénemde Turkceye gecip yerlesmistir.
Yavuz, Yunus Sevki, “Peygamber”, DIA, Ist. 2007, XXXIV, 257.



Recep ARDOGAN

gdnderilebilecegi gértisiinu Es’arilere tesmil eder.4 Beyadi
bu goértst Eg’arilerin bircogunun benimsedigini soyler.5
Bu genellemeyi Eg’ari kelamci Amidi'de de gérmekteyiz.
O, Esg’arilerin kadinlarin nebi olarak godnderilmelerinin
aklen mimkuin oldugu, bunun distntlmesinin 6ztinde
muhal olmadigi konusunda ittifak ettiklerini so&yler.
Mutezile’den bir grup, bunu imkansiz gérmus ve kadin
aklinin erkek aklindan daha dustuk olmasiyla
gerekcelendirmislerdir. Amidi, bu gerekcenin tartismali
oldugunu, nice kadinin, o6zellikle Hz. Meryem vb. akil
bakimindan pek cok erkekten daha ustliin oldugunu
soyler.6

Hz. Meryem’de gorulen harikulade olaylar1 Hz.
[sa’nin “irhas™ olarak nitelemesi de Ibn Haldun'un Hz.
Meryem’i nebi olarak kabul etmedigi anlamina gelir.”

Maturidi kelamci Omer en-Nesefinin “el-Akdid’i
Uzerine yazdigi serhi uzun yillar Osmanli medreselerinde
okutulmus olan ama Es’ari mutekellimlerden kabul
edilen Taftazani de ntiblivvetin sartlarini soyle siralar:

- Erkek olma,

- Olgun bir akla ve fikri gtice sahip bulunma,

- (Ebeveynin fuhus yapmasi, alaca ve clizam has-
tas1 olma, hakir bir meslek edinme gibi) insanlarin

nefretini doguracak, fazilete ve peygamber olarak
gonderilmenin hikmetine aykir1 diger her halden uzak

4 es-Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud, el-Bidaye fi Usuli’d-Din,
nsr. Bekir Topaloglu, Ankara, 1995, 46; Izmirli, Ismail Hakki, Yeni lim-
i Kelam, nsr. Sabri Hizmetli, Ank. 1981, s. 72.

5 el-Beyadi, Kemaleddin, Isaratil-Meram min Ibarati’l-imam, Kahire
1368/1949, s. 56.

6 el-Amidi, Ebul-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin,
Ebkaru’l-Efkar ft Usuli’d-Din, 1-11I, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-
Kiitiibil-Iimiyye, Beyrut 1424 /2003, II, 713 .

7 Ibn Haldun, Lubabu’l-Muahssal fi Usiilid Din, thk. M. Huseyn
Stileyman, Daru’l-Ma’rifetil-Camiiyye, Iskenderiyye, 1996, s. 181.
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olma.8

Beydavi'ye gore de Yusuf 109. ayet geregince
Allahin bir kadini nebi olarak géndermediginde icma
vardir.9 Beydavinin icmadan sbézetmesi, bu gériistiin en
azindan Beydavinin tamidigi ve c¢ogu Es’ari olan
kelamcilar arasinda yaygin olmadigini gosterir.

Seyhzade, Es’ari ve izleyenlerinin, erkek olmanin
nubulvvette sart olmadigl, kadinlarin peygamber olabile-
cegni gorustinde olduklarini ifade eder. Ancak onun
yararlandig1 kaynaklarda, bu gortisin Es’arilere degil,
Ebu’l-Hasen el-Eg’ari ve Kurtubiye atfedildigi gérilmek-
tedir.10 Kutluboga da ehl-i siinnetin ntibtvvette erkeklik
sartinda ittifak ettigini bildirirken Es’ariyye veya Esd’ira
degil yalnizca Es’arinin farkli distindtigini ifade eder.!!
Bu bilgi, Es’ariyye’nin ilklerinden olan ve Esg’ari’nin
goruslerini “Mticerredti Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-
Es’ari” adli eserinde toplayan Ibn Fiirek tarafindan
nakledilir. Onun bildirdigine gére Imam Eg’ari, o &)1 W
Osl3 ¥ K o) KU BT TG &3) a5 Y, V) H8enden dnce de
ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak génderdik...”12 ve &) o>s5 Vs, V) ALIWLT L
Ol Y 3K o) S BT LESenden dnce de ancak kendilerine
vahyettigimiz bir takim erkekleri peygamber génderdik.
Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”’3 ayetlerini

8 Taftazani, Sa‘duddin Mes‘ud b. Omer, Serhul-Makdsid, 1-V, nsr.
Abdurrahméan Umeyra, Beyrut, 1419/1998, V, 61.

9 el-Beydavi, Kadi Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil -
Tefsiru’l-Beydavi-, Ist. trz. (Dersaadet Yay.), I, 159.

10 Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu’l-Ferdid, Ist. 1288,
s. 52-53. Bu bilgi, yazar bildirilmeyen “Tuhfetii’l-E’Ali Ala Serhi Dav’i’l-
Me’ali ala Bed’i’-Emali’de (Aliyytl-Kariye ait “Dav’u’l-Meadli Ala
Bed’ii’l-Emdli’nin hasiyesi olarak basimistir. Ist. 1307, s. 56.) yer
almaktadir.

11 Kutluboga, Zeyniiddin Kasim, Hasiye ale’l-Miisayere (Ibn Himam’mn
“el-Miisayere (Cagr1 Yayinlari, Ist. 1979)”icinde), s. 197.

12 en-Nahl 16/43.

13 el-Enbiya, 21/7.
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kadinlardan resul gonderilmedigi ama nebi gonderildigi
seklinde anlar.14

Maturidi kelamcilardan Beyadi ve Ibn Hiimam ise
bazi ehl-i hadis ve naslanin zahirine bagl kalanlann
nubuvvette erkeklik sartim1 kabul etmeyerek Meryem
(a.s.)in nebi olduguna hukmettigini soyler.15 Nasslarin
zahirine baglh kalanlar derken onlarin Ibn Hazm’
kastetmis olmalar1t muhtemeldir.

Ibn Hazm ve Kurtubi’nin konuyla ilgili gértslerini
detayl olarak vermeden Once, buraya kadar anlatilanlar-
dan hareketle su iki hususa dikkat cekelim:

Ik olarak, ntibuvvette erkeklik sarti bulunmadig
goristu Es’arilerin cogunlugunca paylasilmadig: icin bu-
nun Maturidiler ile Es’ariler arasinda ihtilaf konusu
oldugunu soylemek guctir. Nitekim Ebu ‘Azbe, nebi-
rasul ayrimini “lafzi ihtilaf” olarak nitelerken, Es’ariyye ve
Maturidiyye arasinda erkeklik sarti konusunda bir
ihtilaftan s6z etmez.1¢ Bu ihtilafa yer vermeyenlerden biri
de Zebididir, O, iki ekol arasinda ontug¢ ihtilaf konusu
oldugunu, bunlardan yalnizca altisinin manevi digerlerin
lafzi oldugunu, ayrica bu onili¢ meseledeki ihtilafin da
stibutunda kesinlik olmadigini soyler.17

14 Tbn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. Hasen, Miicerredii Makalati’s-
Seyh Ebi’l-Hasen el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 174.

15 el-Beyadi, a.g.e., 329; Ibn Hiimam, el-Miisdyere, 196; ibn Ebi Serif,
el-Mtisamere, 196.

16 Ebu ‘Azbe, Hasen b. Abdilmuhsin, er-Ravdatii’l-Behiyye fi-md Bey-
ne’l-Esa’irati ve’l-Maturidiyye, Matbaatti Meclisil-Maarifi'n-Nizamiyye,
Haydarabat 1322, s. 15-17. Ihtilaf konular1 arasinda niibiivvette er-
keklik sartina yer vermeyenler arasinda Ebu Nasr Taceddin
Abdulvehhab es-Subki, (Tabakatt’s-Safiliyyetil-Ktbra, (Kahire 1965),
111, 377-389.) de siralanir. Ayrica bkz. Tagpinar, Halil, “Mattiridiyye Ile
Eg’ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf Mi Suni Dalgalanma Mi1?”,
C.ULF.D., X/1 (Sivas, 2006), ss. 213-250, s. 221-225. krs. Yiksel,
Emrullah, Maturidiler ile Es'ariler Arasindaki Gértis Ayriliklan, Dtstn
Yay., Ist. 2012, s. 124-126.

17 ez-Zebidi, Muhammed Murtaza, [thdfii’s-Sadeti’l-Muttekin bi Serhi
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Ikinci olarak, bu tespitten hareketle Es’ariyye ile
Maturidiyye arasindaki ihtilaflari konu alan ve Osmanlh
dénemi Maturidi kelamcilara ait eserler ve bu eserlerde
genellemeler yapilarak ihtilaf konularinin artirilmasinin,
Maturidiyye’nin Es’ariyye’den ayri bir mezhep olarak 6ne
cikma gayretinin sonucu oldugu distnulebilir.

Endultiste yasamis ve Zahiri mezhebini benimse-
mis olan Ibn Hazm, Hz. Peygambere atfedilen “Erkek-
lerden pek cogu kemale ermis ama kadinlardan Meryem
bt. Imran ve Firavunun kanst disinda kimse kemale
ermemistir.” sO6zunundeki “kemal”i risalet ve nubulvvet
olarak aciklar. Ona gore risalet erkeklere 6zgidur. Ama
bazi kadinlar da erkekler gibi nebi olmustur.18 {bn Hazm,
bu konuda soéyle der: Bir grup, kadinlardan nebi génde-
rildigi gértistinti bidat olarak nitelemistir. Diger bir grup
da kadinlarda nubuvvetin oldugu goruisinu
benimsemisken diger bir grup da bu konuda goris
bildirmekten kacinmistir. Ibn Hazm, yukarida metin ve
meali verilen Nahl, 16/43. ayetiyle ilgili olarak kimsenin
Allahin bir kadini rasul olarak gonderdigini iddia
etmedigini; tartismanin risalet degil ntibtivvet konusunda
oldugunu sodyler. Bu konuda dogru bilgiye ulasmak icin
nebi kelimesinin ligat anlaminmi incelemek gerektigini
soyler. Bu lafiz, bildirme («Y) anlamindaki “inbé’ («WY)”.
kokinden gelir. Allah kime olacaklari henliz olmadan
o6nce bildirirse veya ona herhangi bir emri haber vererek

Thya’i ‘Ulimi’d-Din, Miiessesetii’t-Tarihil-Arabi, Beyrut 1414/1994, II,
8, 8-13.

Bu ihtilafa yer veren Uludag da “Eg’ari” derken “Eg’ariyye”yi kastetti-
gini soyler ki bu, genellemenin kaynagina iliskin bir ipucu olabilir.
Uludag, Stleyman, “Mukaddime” (Taftazaninin “Serhu’l-Akdid’inin
terctimesi olan “Kelam Ilmi ve Islam Akdidi’ icinde), Ist. 1982, s. 40.

18 [bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi, Kitabul-Fasl
fil-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, 1-V, thk. Ibrahim Nasr, Abdurrahman
Umeyra, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1416/1996, 1V, 207.
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vahyederse, o kimse stiphesiz nebidir. Bu, o3l 1) &) 2515
Ostmy Gay a8 (e Uik il Ge 33 “Rabbin balansina séyle
ilham etti: Daglardan, agaglardan ve insanlarnn yaptiklar
cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”1?
ayetinden anlasilan, tabii 6zellik (icgtidti) anlamindaki il-
ham tirinden degildir. Yalnizca akil hastasinin kesinlikle
hakikat olduguna hikmedecegi tevehhiim ve zann
turinden; seytanlarin semadan kulak hirsizligi yaptig
kehanet turtiinden?® veya dogru mu yanlis mi oldugu
anlasilmayan riya tirinden degildir. Aksine vahyedilen
kimseye bildirecegi seyi Allahin bildirmeyi amacladigl
nubulvvet vahyidir. Bu, kendine vahyedilen kimsede zan,
tevehhtim, muneccimlik, kehanet, riya gibi durumlarin
disinda bir hakikati olan vahiydir. Allah, vahyettigi kim-
sede, onun tipki duyularyla algilayarak veya apriori
olarak sahip oldugu bilgiler gibi vahyolunanin dogrulu-
guna iliskin zorunlu bir bilgi var eder. Ya vahyi ona
melegin getirmesi ya da i¢ diinyasinda muhatap oldugu
bir hitap neticesinde bu konuda stipheye mahal olmaz.2!
Ibn Hazm’n burada hitaptan séz ederken, “ilham™
kastetmedigi Onceki ifadelerinden anlasimaktadir. O
bunun bir 06gretici vasitasiyla olmaksizin, dogrudan
Allahin égretmesi oldugunu sdylemektedir. Ibn Hazm,
Ishak Peygamberin annesine meleklerin Ishak’
mujdeledigi ayetlerle2? ilgili olarak melegin bu yuzylze
hitabinin nebiler disinda biri i¢cin olamayacagini vurgular.

19 Nahl 16/68.

20 ibn Hazm, a.g.e., V, 119.

21 ibn Hazm, a.g.e., V, 120.

22 Jan Ba 5 Hshe W5 AT 5 4 8 Cogiay Gale) o)) 5 gt WUDUEE Efalad 4B AT 005
v )R B Gaasd 115068 Qune 351 4 §) S¥(Tbrahim’in) kanst ayakta idi. (Bu
sézleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’s miijdeledik; Ishak’in arkasindan
da Yakiub’u. Karisi, ‘Vay basima gelenler! Ben bir kocakart ve bu kocam
da bir ihtiyar iken cocuk mu doguracagim? Gergekten bu ¢ok sasilacak
bir sey!’ dedi. Melekler, ‘Allah’in emrine mi sasworsun?...” dediler.”
(Had, 11/71-73.).
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Ishak Peygamberin annesine de, Hz. Meryem’e de Cibril
gelmis ve hitapta bulunmustur ve bu ntbuvvettir.23 Bu
olay, Meryem suresinin 17-21. ayetlerde anlatilmakta-
dir: W3] Q158 & () Sie GAN 2 368 T S5 &I 13s0 1583 Wi ) 1l Wy
VS5 W &l Cay o J o, W% Biz, ona Cebrail’i géndermistik de
ona tam bir insan seklinde gériinmiistii. Meryem, ‘Senden,
Rahman’a siginirim. Eger Allah’tan ¢ekinen biri isen (bana
kétiiltik etme).” dedi. Cebrail, ‘Ben ancak Rabb’inin elgisi-
yim. Sana tertemiz bir cocuk bagislamak icin génderildim.’
Dedi. 24

Ibn Hazm’a gére ya vahyi ona melegin getirmesi ya
da Allah’in dogrudan hitabini —ki bu vasitasiz 6gretmek-
tir- icinde duymas1 neticesinde bu konuda stipheye ma-
hal olmaz. Hz. Musa’nin annesi de nebidir.25 Ibn Hazm’a
gore Meryem suresinde, nebiler anlatilirken Hz. Mer-
yem’den de s6z edilmesi ve “Iste bunlar,.. kendilerine
nimet verdigimiz nebilerdir.” denilmesi de Hz. Meryem’in
nebilerden olduguna delildir:26

Meryem (a.s.)in nebi olduguna htikmedenlerin da-
yandigi delillerden biri, Meryem suresinde, Zekeriya, Yah-
ya(a.s.)’dan sonra Hz. Meryem’den, ardindan da Ibrahim,
Musa, Ismail ve Idris(a.s.)’dan s6éz edilmesi ve séyle denil-

mesidir: )50 55 ae B Faas S LK 0o G52 G il ) e 80 1Y

. WA W3 Gy Qiilnl)s sl ) “Iste bunlar, Adem’in ve Nuh ile
beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan, Ibrahim’in,
Yakub’un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan
kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir...”27

Ibn Hazm, “Erkeklerden pek cogu kemale ermis
ama kadinlardan Meryem bt. Imran ve Firavunun karist
Asiye bt. Miizahim disinda kimse kemale ermemistir.” ri-

23 ibn Hazm, a.g.e., V, 120.
24 Meryem, 19/17-19.

25 bn Hazm, a.g.e., V, 120.
26 bn Hazm, a.g.e., V, 121.
27 Meryem, 19/58.
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vayetini de degerlendirir. Ona gore erkeklerde kemal an-
cak bazi peygamberlere (mursel) aittir, ¢clinki onlarin
disindakiler stiphesiz nakistirlar. Hz. Peygamber’in kema-
li Hz. Meryem ve Hz. Asiye’ye 6zgii saymasi ise niibiivvet
verilen diger kadinlara karsi onlan tafdil etmektir. Bu,
“[ste peygamberler! Biz onlann bir kismuni bir kismina
istlin kidik.”?8 ayetindeki gibidir.2 Ibn Hazm’n Hz.
Meryem hakkindaki gortisti, Kur'anin metnine daha uy-
gun gorunmektedir. Ayrica, meleklerin ona hitabi1 da dini
emirler icermektedir:

o Gpale W el leeiataly &l etay elidalal W1 &) 235 3 540N M8 3 5
eSOl ae #S05 dlly SB5) L39 “Hani melekler, ‘Ey Meryem!
Allah seni secti. Seni tertemiz yaptt ve seni diinya
kadinlanna tistiin kildi. Ey Meryem! Rabb’ine divan dur,
secde et ve riikui edenlerle beraber riiku et!” demislerdi.”30
Bununla birlikte, Hz. Meryem’in kesinlikle nebi oldugunu
sOylemek yerine bunun muhtemel oldugunu belirtmek
daha dogru olacaktir. Ctinkti Hz. Meryem’in nebi olmasi,
“nebi-rasul ayrnimi’na ve “her nebinin rasul olmadig?”
bilgisinin kesin olmasina baghdir ve bu konu da kismen
tartismalidir. Hz. Meryem’in nebi olusu, muhakkak nebi-
rasul ayrimini sart kilar. Cunkti nebi ve rasul
terimlerinin ayni anlami tasimasi halinde, Hz. Meryem’in
nebi oldugunu séylemek, Kur’an’da Rasullerin ancak er-
kekler(rical)Jden gonderildigini belirten ayetlerle3! celisir.
Kur’an’da rasul-nebi ayrimini temellendiren acik bir ifade

28 Bakara, 2/253.

29 ibn Hazm, a.g.e., V, 121.

30 Al-i Imran, 3/42-43. ibn Hibban ayette Hz. Meryem'in "secilmis
olmasi (1stifa)"nin ntbuvvet olarak da aciklayanlarin séyle dediklerini
kaydeder: Melekler ona goértiintyor ve Allah'in onu elgi olarak génder-
digini ona bildiriyorlardi. Hz. Zekeriyya (a.s.) da onu isitiyor, "Meryem
ne serefli biri." diyordu. Ibn Hibban, Muhammed b. Yusuf el-Endeltisi,
el-Bahru'l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve dgr., Daru'l-
Kaitiibi'l-fimiyye, Beyrut 1413/1993, 476-477.

31 Yusuf, 12/109; Nahl, 16/43; Enbiya 21/7.
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bulunmamaktadir. Hz Muhammed’den sonra asla yeni
bir ilahi mesaj ve peygamber gelmeyecegi icin “Muham-
med, ricalinizden hi¢ birinin babast degildir. Fakat o, Al-
lahin rasulti ve nebilerin sonuncusudur.”? ayetinde “ha-
temen nebiyyin (uu.a.d\ e’:\\s/)” ifadesinin, Hz. Muhammed’den
sonra nebi ve rasul gelmeyecegi seklinde anlasilabilmesi
ya bu iki kavramin kaplaminin ayni oldugu ya da nebile-
rin rasulleri de kapsamina aldig1 sdylenebilir. Aksi halde
"resuller”in “nebiler”i kapladig ileri strulirse nubuvvet
sona ermekle birlikte risaletin sona ermedigi seklindeki
sapkin yorumlar33 dogrulanmis olur. Dolayisiyla geriye,
ya rasul ve nebinin ayni cerceveyi kapsamasi ya da nebi-
lerin rasulleri de kapsamasi ihtimalleri kalmaktadir. Bu
her iki tanimlamada da ayette “nebilerin sonuncusu”
ifadesi, Hz. Muhammed’in ayni zamanda rasullerin de
sonucusu oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla, nebi-resul
ayrimi yapip ilgili ayetleri yalnizca rasullere tahsis ederek
rasuller ancak erkeklerden gonderilmisse de bu ayette
kadinlarin nebi olarak géndermediginin ileri stirtilmesi-
nin, bazi heretik gruplarin “hateme’n-nebiyyin” ibaresiyle
nubulvvetin sona erdirildigi bildirilse de risaletin sona
ermedigi seklindeki gortise zemin hazirlama ihtimalinden
s6z edilemez.3* Cunku, ntbuvvette erkek olma sartinin
bulunmadigini séyleyenler de dahil ehl-i stinnete gére ra-
sul kavrami, nebi kavraminin kaplami icindedir ve
hateme’n-nebiyyin demek risaletin de sona ermesi

32 el-Ahzab, 33/40.

33 Ornegin, nebi kavrami daha hususi olup her rasullin nebi olmadi-
g ileri stiren Resat halife, hatm-i ntibuvveti kabul etmekte ama
rasullerin gelmeye devam ettigini ve kendisinin de rasul oldugunu
iddia etmektedir. Kilic, M. Fatih, “Nebi ve Rasul Kavramlar Iliskisi
Baglaminda Bir Peygamberlik Iddias1 Uzerine”, ILEM Yulik, 1II/3
(2008), ss. 83-102, s. 98.

3¢ Orn. bkz. Yavuz, Salih Sabri, Islam Diistincesinde Niibtivvet,
Doktora Tezi (Danisman: Muhtafa Cagrici), Marmara Uni. SBE, Ist.
1995, s. 82; Ozarslan, Selim, “Peygamberlerin Ozelliklerinden Erkek
Olmak ve Duistindtrdtkleri?, C.U.LF.D., X/2 (Sivas, 2006), s. 115.
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demektir.

Kur’an’da nebi-rasul ayrimina iligkin acik bir ifade
yer almamaktadir. Buna bagli olarak istilahta “neb?’ ile
“rasul’ arasinda fark olmadigr da ileri sUrdlmustar.
Mutezili alim Kadi Abdulcebbar bu gortistedir.3s

Ancak bazi rivayetlerde nebilerin sayisina iligkin
farklh rakamlar verilirken ayrica rasullerin de sayist bil-
dirilir ki bu rasullerin nebiler icinde cok az sayida bir
grup oldugu, baska bir ifadeyle resul teriminin nebi
teriminden daha hususi oldugu anlamina gelir.36

Nebi ve rasul arasinda farkhilik oldugunu kabul
edenler bu fark: cesitli sekillerde aciklamisladir:

1. Bazi Mutezili kelamcilara goére resul, melek
vasitasiyla vahiy alir. Nebi ise bir kitapla veya ilhamla
veya uykusunda gelen bir tenbihle Allah Teala’dan haber
verendir.37 Kuseyri'ye gore de nebi’ye yalnizca riiya ve
ilham yoluyla vahiy gelirken, rasule her yolla vahiy
gelir.38

2. Diger bir gortise goére aradaki fark, teblig ve
davet emrinin olup olmamasidir. Nubuvvet, Allah’in bir

35 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman,
Beyrut, 1384/1965, s. 567.

36 Bir rivayette Allahin 124 bin diger bir rivayette de 224 bin
peygamber gonderdigi, bunlardan 313Untn resul oldugu haber
verilmistir. Bu konuda zanni bir bilgi séz konusu oldugu icin
peygamberlere imanda evla olan, say:1 belirlememektir. el-Pezdevi, Ebu
Yusr, Ehl-i Stinnet Akaidi (Usilii’d-Din), trc. Serafeddin Gélciik, Ist.
1988, 321; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 61-62; Taftazani, Serhu’l-
Akaid, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Mektebettil-Kulliyyetil-Ezheriyye,
Kahire 1407/1987, 89; ibn Himam, a.g.e., 193; ibn Ebi Serif, a.g.e.,
193.

Bagdadi ise nebilerin sayisinin 124 bin oldugunu bunlardan 313’Gintin
rasul oldugunu kesin bir bilgi olarak kabul eder. el-Bagdadi,
Abdulkahir b. Tahir, Usilu’d-Din, thk. Ahmed Semsuddin, Beyrut
1423/2002, 177.

37 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 6.

38 Ebu ‘Azbe, a.g.e., 15.
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kulunu kendisine vahiyde bulunmak icin sec¢mesine
dayanir. Buna gore nubuvvet, gerek melek vasitasiyla
gerekse melek olmaksizin Allah’tan vahyi isitme
hususiyetidir. Allah’tan isittigi vahyi teblig ile emri ise
risalettir. Allah’tan yalnizca vahiy almak nebilik, Allah’tan
hem vahiy almak hem de vahyi tebligle memur olmak
risalettir. Buna gore “rasul” kavrami, “nebi” kavramindan
daha hususidir. Her rasul nebidir ama her nebi rasul
degildir.39

Meryem (a.s.)in nebi olduguna htikmedenlerin
goruslerine gore rasul ile nebi arasindaki fark, davetle
gorevli olup olmamaktir. Nebi, kendisine basgka bir
nebinin seriati vahyedilen; onu teblig ve ona davetle
emrolunan insan, rasul nebidir, bununla emrolunmayan
ise rasul olmayan nebidir. Bu tanim acisindan rasul
olmayan nebide erkeklik sartinin bulunmayacag: ve Hz.
Meryem’in nebi olabilecegi goértisti, busbutin yanlis
degildir.40 Ancak bu tanimin kendinde sorun vardir. Ciin-
ki, Allah’in bir kimseyi, habercisi,*! peygamberi olarak

39 es-Senusi, el-Umde, 235.

40 bn Hiimam, a.g.e., 197; Kemal b. Ebi Serif, a.g.e., 197.

41 Nebi kelimenin hangi kokten turedigine iliskin farkh aciklamalar
vardir.

Bir gortise gore sonunda hemze olan nebe’ (L;J\) kelimesinden gelir.
Nebe’, haber manasindadir. Onun mefdl (haber verilen) anlaminda
fe’ll kipinde yani “gayb bilgileri haber verilen” anlaminda olmasi da
muhtemeldir. Yine fa’ll ve mufil kipinde, yani “Allah’in kendisini mut-
tali kildiklarini haber veren” anlaminda olmasi da muhtemeldir. Her
iki halde de dilde kolaylik icin hemze telaffuz edilmeyebilir.

Nebi’nin “yiikselme” manasina gelen “nebvet (s 3J1)” kokiinden gelme-
si de muhtemeldir. O da yerden yulkselen manasini tasir. Bir sey yuk-
seldiginde “Nebe’e es-sey’l” denir. Buna gore nebi, Allah’in vahyine ve
hitabina hustisen mahzar olmasi nedeniyle, “diger insanlardan Utstin,
Allah katinda yuksek bir konumda olan, degeri ytksek” anlamin ta-
sir. es-Senusi, el-Umde, 234; el-Bagdadi, a.g.e., 173; Ebu ‘Azbe, a.g.e.,
15.

Diger bir ihtimal de onun yol anlamindaki “en-nebi (;;.-'—”)” koktinden
gelmis olabilecegidir. Taftazani, a.g.e., V, 5. el-Ici, el-Mevdkif, Beyrut
trz. (Alemii’l-Katab), 337.
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secip de ona verdigi bilgi ve buyruklar1 yalnizca ona has
kilmas1 ya da kendinden o6nceki peygamberin buyruk-
larin1 alan bir nebinin o buyruklan baskalarina ulastir-
mamasi, 6ncelikle Allahin hikmetine uygun dtismemek-
te, ayrica, tebligin peygamberlerde ortak bir sifat olusuyla
da celismektedir. Dolayisiyla Ibn Humam ve Kemal b. Ebi
Serifin de vurguladigr Uzere, nebi de resul de tebligle
gorevlendirilmistir. Tebligle gorevlendirilme bakimindan
aralarinda fark yoktur.+2

3. Cogunlugun kabul ettigi diger bir gortise gore
fark, rasultin kitabi, seriati olmasi veya onu 6nceleyen bir
seriati neshetmesidir.43 Her rasul nebidir ama her nebi
rasul degildir. Aralarindaki fark sudur: Nebi, Allah’tan
kendisine vahiy gelen ve melegin kendisine vahiy getirdigi
kimsedir. Rasul ise bu o6zellige ilaveten, yeni bir seriat
getiren veya kendinden once gelen bir seratin bazi
htuktmlerini nesheden kimsedir.44 Rasuller kitabi ve
seriat1 olanlardir. Nebiler ise kendilerine vahiy gelmekle
birlikte, Yusa (a.s.) 6rneginde oldugu gibi, kitab verilme-
yen ve bir resule indirilenle htiktim veren kimselerdir.45

4. Baska bir ayrima goére de rasul, Allahn
kendisinin seriat verdigi, Cebraili gonderdigi, kavmini
Islam’a cagiran, onlara ilahi hiikiimleri 6greten kimsedir.
Nebi ise Allah’in kendisinin seriat vermedigi, Cebrail’i
gondermedigi, insanlar1 Islam’a davet icin ilham verdigi
ve bunu rUyada gosterdigi kimsedir veya bir rasulliin
diliyle onun nebi oldugunu bildirdigi kimsedir.46

Gorulduaga tzere, farkliligin ne oldugu konusunda
ihtilaf olsa da lizerinde birlesilen iki esas vardir:

42 Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

43 Kemal b. Ebi Serif, a.g.y.

44 el-Bagdadi, a.g.e., 173; Kemal b. Ebi Serif, a.g.y.
45 es-Senusi, el-Umnde, 235; Taftazani, a.g.e., V, 6.
46 el-Pezdevi, a.g.e., 320.
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1. Rasuliin ve nebinin ortak 6zelligi Allah’tan vahiy
almaktir.

2. Her rasul nebidir ama her nebi rasul degildir.

Burada, Ibn Hazm’in iddiasinin aksine Firavun’un
karis1 Asiye’nin nebi olduguna iliskin yeterli bir delil ol-
madigina dikkat cekilmelidir. Kur’an’da Hz. Asiye’ye Ceb-
rail'in geldigi, ntibtivvet vahyedildigine dair bir bilgi ve-
rilmez. Bu durumda, Ibn Hazm, onun nebi oldugunu ileri
strerken zanni bir delile dayanmaktadir. Ctinkt mezkar
hadis ahad haberdir ve dolayisiyla da stibut-i kati degildir.
Ayrica hadiste gecen kemal ntibtivetle esanlaml degildir
ve onu nlUbuvvete baglamak bir yorumdan ibarettir. Dola-
yisiyla hadisin delaleti de zannidir. Bu durumda, Fira-
vun’un karis1 Asiye’nin nebi olmasi, kesin bir delile da-
yanmamaktadir. Ayrica, Maliki fakih ve mufessir Kurtubi
de Yusuf 12/109. ayetin ... Kk b ;JJ&L'?I J}’i Yyl ... ".Ona
bir melek indirilmeli degil miydi?..."*7 diyenlere bir cevap
oldugunu; bunun peygamberler icinde kadin, cin ve
melek bulunmadigl manasina geldigi; Peygamber (s.a.v.)’e
atfedilen “Kadinlar arasinda dért peygamber vardir:
Havva, Asiye, Musa'min annesi ve Meryem.” rivayetini
reddettigini belirtir.48 Bununla birlikte o, baska ayetlerin
(Al-i Imran 3/42; Meryem 19/16.) tefsirinde Hz. Mer-
yem’in nebi oldugunu séyler. Kurtubi'ye gore, “Erkekler-
den pek cok kimse kemale ermistir. Fakat kadinlardan
Imran kizi Meryem, Firavun'un kanst Asiye'den baskast
kemale ermemistir. Ve siiphesiz Aise'nin kadinlara olan
ustiinltgt, tiridin diger yemeklere olan tstiinligi gibi-
dir.”# hadisinde “kemal” sona ulasma ve tamamlanma

47 En'am 6/8.

48 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li-Ahkami’l-
Kur’dn, thk. M. Ibrahim el-Hafnavi, Daru’l-Hadis, Kahire 1414/1994,
IX, 280.

49 Buhari, “Enbiya”, 32, 46, “Fedailu Ashabi'n-Nebiyy”, 30; Muslim,
“Fedailu's-Sahabe”, 69; Tirmizi, “Et'ime”, 31; Ibn Mace, “Et'ime”, 14.
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anlamindadir. Mutlak kemal yalnizca Allah’a aittir. Insan
nevinin en ¢ok kemale sahip olanlar1 da nebiler, ardindan
siddikler, sehitler ve salihlerden olusan velilerdir. Hadis-
teki kemal de nubuvvetir. Buna goére Hz. Meryem ve Hz.
Asiye’nin nebi olmalar gerekir. Hz. Meryem nebidir, ctin-
ku1 Allah ona, diger nebilerde oldugu gibi melek araciligiy-
la vahiyde bulunmustur. Ancak Hz. Asiye’nin niibuvveti-
ne acik ve sahih bir delil yoktur. Melekler Hz. Meryem’e
Allah’tan teklif, bilgilendirme ve mujde icerikli vahiy ge-
tirmistir. Dolayisiyla o nebidir ve nebi veliden daha tUs-
tindtr. Hz. Meryem de tim diger kadinlardan
Ustiindir.s0

2. Peygamberin Ancak Erkeklerden Oldugu
Goriisi

Usi, “Bed’li’l-Emali’de “Peygamber gelmedi asla
kadindan / koleden, yalan dolan ehli olandan.” demistir.
Aliyyt’l-Kari de erkekligin nubuvvette sart oldugunu
soyler. Ayrica niibuvvette hiir olmak, yalanci olmamak da
sarttir. Clinkd kolelik kifrtin eseridir, eksiklik halidir,
insanlarin ona uymaktan kacinmasina neden olur.
Yalancinin ise s6zline gliven s6z konusu olmaz.5! Bed'u'l-
Emali'nin diger bir serhinde de Kur'an'da ismi gecen tim
nebilerin erkek olduguna dikkat cekilir. Ayrica, Meryem
suresinde nebilerden onlarin nebi oldugunu belirtilerek
s6z edilirken Hz. Meryem'in rasul ve nebi oldugundan s6z
edilmedigi vurgulanir.52 Yine bazilari, Hz. Meryem'in
melegi gébrmesinin, Cibril Hadisinde, Cebrail'in sahabilere
gérunmesi, ama sahabilerin onu gérmekle nebi olmamasi

50 el-Kurtubi, a.g.e., 111, 89.

51 Aliyya’l-Kari, a.g.e., 56.

52 Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (?), Serhu Bed'il-Emali, thk. Amr
Huseyni b. Omer, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1422/2001, 281.
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gibidir, demistir.53

Nebilerin ancak erkeklerden gonderildigini, erkek
olmanin nubuvvette sart oldugunu kabul edenler, bu go-
rist nakli ve akli delillerle temelendirirler. Onlarin nakli
delili, Kur’an’'da gecen su ayetlerdir:

GALE Y K o) & BT OLITE A8 ash VS, ) el b
“Senden dénce de ancak kendilerine vahyettigimiz bir takim
erkekleri peygamber goénderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim
sahiplerine sorun.”s* Bu ayetteki ibarede, hicbir kadin
(ancak erkeklerin peygamber olarak gonderildigi
htkmunden) istisna edilmemistir.5s

Osals ¥ G o) S T TG Aal) s Vs, ) SlEd UL
“Senden dénce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim
erkekleri peygamber olarak génderdik...”56

LGoB BT GE wdl) ash Vs, V) AlE e WL T W Senden evvel
(peygamber olarak) génderdiklerimiz sehir halkindan
kendilerine vahy eder oldugumuz erkek adamlardi...”57
Maturidi, bu ayeti aciklarken, ayetin sebeb-i ntizuliine
bakildiginda, insanlara peygamber olarak ancak bir bese-
rin gonderildiginin anlasildigini belirtir. Onun ac¢iklama-
larina gore ayette, Allah daha 6nce rasul olarak ancak bir
insan gondermis, melek, cin géndermemistir. Boyleyken
Muhammed (a.s.v.)’in, beser oldugu gerekcesiyle, risa-
letini nicin inkar ediyorsunuz, denilmektedir.58
Kurtubi'ye goére de ayet; "Allah rasullintin bir beser

53 Kurtubi, a.g.e., I1I, 90.

54 el-Enbiya 21/7.

55 Aliyyil-Kari, a.g.e., 56.

56 Nahl, 16/43.

57 Yusuf 12/109.

58 Bu ayetin, 3OS 53d% VL7 158 W Ead T 08 T ) 630 Mhela 3] sk gl ddl
Vel Kl oLl (a adle USSD GEA (ki WL oa) Y “Insanlara hidayet

(Kur’an) geldikten sonra onlarnin iman etmelerine ancak “Allah bir beseri

mi peygamber olarak génderdi?” demeleri engel olmustur. De ki: “Eger

yerytiztinde, (insanlar yerine), yerlesip dolasan melekler olsayd: elbette

onlara gékten bir melek peygamber indirirdik.” ayetlerine paralel bir

vurgusu vardir.
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olmasindan yucedir." diyerek Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
nubuvvetini inkar eden Mekke musrikleri hakkinda inmis
ve daha 6nceki nebilerin de ademogullarindan oldugunu
bildirmistir.5®¢ Maturidi ayetteki “flla ricalen” ifadesinin
melek ve cin degil, senin gibi bir beser” anlaminda da
erkek anlaminda da olabilecegini belirtir.6©¢ Yani “rical”
kelimesiyle erkek manasinin kastedilmesi diger bir ihti-
maldir.

Benzer sekilde, Beydavi ve Mu’tezili alim Zemahse-
riye goére Yusuf 109. ayette, putperestlerin “Allah
dileseydi melekleri indirirdi” s6zG reddedilmekte,
rasullerin meleklerden gonderilmedigi belirtilmektedir.6!
Bu sebeb-i ntizul acisindan bakildiginda bu ayetlerde
nassin delaleti, insanlara peygamber olarak ancak bir
insanin gonderildigidir. Bu husus, kesin olarak bilinir,
tevile acik degildir. Cink1i, insan-dis1 varliklarin Allah ile
insanlar arasinda elcilik yapmalari, tam anlamiyla
islevsel degildir. Ayetlerin zahirinin delaleti de
peygamberlerin ancak erkeklerden goénderildigidir.
Zahirin delaleti ise kesinlik derecesi bakimindan nassin
delaletinden sonra gelir. Ancak ayetin sebeb-i nuztline
iliskin baska bir rivayet de vardir ve buna goére ayet,
kadinlardan nebi gonderilmedigini bildirmek tUzere
gelmistir. Bu rivayete gore ayet, yalanci kadin peygamber
Sticah bt. el-Muinzir hakkinda gelmistir.62 Ibn Abbas’tan
gelen bir rivayete gore de ayette, peygamberler icinde
kadinlarin olmadig kastedilmektedir. Bu rivayetler,

59 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Turki, Muessesetii'rT-Risale, Beyrut 1467 /2006, XII, 328.

60 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Te’vilati’l-Kur’an, nsr. Hatice
Boynukalin, Bekir Topaloglu, Ist. 2006, IV, 373.

61 Zemahseri, Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer Carullah, el-Kessdf an
Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil, Misir trz. (Daru’l-Fikr), II, 346; el-
Beydavi, a.g.e., I, 198.

62 Zemahseri, a.g.e, 1I, 346; el-Beydavi, a.g.e., I, 198.
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ayetteki “rical” kelimesiyle, “erkek” manasinin kastedilmis
oldugunu teyid etmekle birlikte, racih rivayetler
acisindan nassin delaletinin “rasullerin beser disinda
varliklardan gelmedigi” seklinde oldugu hatirlanmalidir.

Seyhzade de Yusuf 12/109 ve Nahl, 16/43. ayetle-
rin peygamber olarak gonderilmenin (irsal) yalnizca er-
keklere 6zgli oldugu konusunda delalet-i kat’t oldugunu
(kesin olarak bu manay: verdigi) séyler. Bu nedenle de
Hz. Musa’nin annesine vahyedilmesinin Ui¢ sekilde olabi-
lecegi yorumunu yapar:

- Ya o zamanki bir nebiye vahyedilmesi ve onun
sifahi veya elci araciligiyla bunu Hz. Musa’nin annesine
bildirmesi,

- Ya da Hz. Meryem’e Cebrailin génderilmesinde
oldugu gibi -nubuvvet bildirmeyen bir tarzda- melek
araciligiyla,

- Ya da “Rabb’in balarisina vahyetti...”63 ayetindeki
gibi ona ilhamda bulunulmasi.64 Dolayisiyla, Maturidilere
gore Hz. Meryem’e vahyedilmesi, seri anlamda vahiy de-
gildir. Clinkl ayetlerde buna delalet yoktur.65

Maturidilerin dogrudan nassa dayanmayan delili
ise kadinlarin peygamberlik gérevi icin uygun olmadigi
uzerinde durur. Onlara gore kadinlik, eksiklik niteligidir;
nubltvvet makamina yarasmaz. Cinkl ntbuvvet akil ve
din konusunda kemali gerektirirken kadinlarda bu iki
ozellik tam degildir.6¢ Erkekligin ntibliivvette sart olusuna
iliskin bu argumanin TUzerinde durdugu belli bash
noktalarda sunlardir:

- Risalet, davet ile taninmayi, kadin olmak ise
gizlenmeyi gerektirir. Cunkl kadin evde oturmakla

63 Nahl 16/68.

64 Seyhzade, a.g.e., 52.

65 Kemal b. Ebi Serif, el-Miisamere, 198.

66 Aliyyi’l-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197.
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emrolunmus; aleni konusmaktan, bir ihtiya¢c nedeniyle
olmadikca disar1 cikip girmekten, mahremleri olma-
yanlarla bir araya gelmekte menolunmustur. Bunlar,
nebinin nubuivvet iddiasiyla 6ne ¢cikma ve halk tarafindan
taninma durumuyla bagdasmaz.6” Erkeklik sarti, risalet
isinin davet amaciyla taninma, ilan ve insanlarin
toplandig1 yerlere sikca gitmeye baghh olusundandair.
Kadinlarin durumu ise taninma ve insanlarin icine
karismaya degil gizlenme ve evde oturmaya baglidir.68
Sabini de kadin olmanin risalete muinafi oldugunu
soyler. Cunkt risalet, insanlar arasinda davetle
taninmay1 gerektirirken kadin olmak oOrtiinmeyi ve ka-
panmay1 gerektirir.6® Ayrica Maturidi kelamcilara gore,
nubulvvet ve risalet, davetle taninmayi, mucize géstermeyi
ve kendine uyulmayi yani insanlarin onu kilavuz kabul
etmelerini gerektirir. Kadinlik ise gizlenmeyi gerektirir ki
bu durumda aralarinda tenakuz vardir.70

Ancak, kadinlarin toplum icindeki yeri ve konumu-
na iliskin bu degerlendirmeler, toplumdan topluma degi-
sebilmektedir ve Kur’an’da anlatilan Sebe’ halki bu
bakimdan farkli bir 6rnektir.

“Gerci Allah Teala dilerse bir kadina da o glicii ve
tahammult ihsan edip sonra da ona peygamberlik vere-
bilir. Fakat bu, onun yaratilisini ve mizacini bir erkek mi-

67 Aliyyi’l-Kari, a.g.y.

68 Tbn Hiimam, a.g.e., 197; ibn Ebi Serif, a.g.e., 197.

69 es-Sabuni, a.g.e., 46.

70 Kutluboga, a.g.e., 197. Kadinlarm evde oturmakla emrolunduklari-
na iliskin argiman, Ahzab 33/32-33. ayetlerle iliskilendirilebilir:

U yoan Vi 5155 i d 215 3 (300 aa Ll J5E M (el 308 G LA (2 0n K B0 30 i
GBI 258 SATE Y Ba b (08Ey Peygamber’in hamumlary! Siz, ka-
dinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a karst gelmekten
sakiniyorsamiz (erkeklerle konusurken) sézii yumusak bir eda ile séy-
lemeyin ki kalbinde hastalik (kétii niyet) olan kimse timide kapumasin.
Giizel (ve dogru) séz séyleyin. Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye do-
nemi kadinlarnimin acilip sacldigt gibi siz de aglip sagumayn...”
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zacina donustirmek demek olur. Binaenaleyh insanlar
icinde peygamberlik goreviyle gérevlendirilecek kimselerin
de siradan erkeklerden degil, onlar arasinda en seckin,
en iradeli ve en gucli kimselerden secilmis olmasi da
ilahi hikmet icabidir.”7!

- Ayrica kadin saltanat, hadler ve kisaslar konu-
sunda yargida bulunmak icin uygun degildir. Kadinlarin
ybnetim, saltanata gecmeleri, yargiyr Ustlenmeleri ve
namaz kildirmalar:1 uygun olmadiginda icma vardir. Bun-
lar ise nubtvvet ve risaletin furd’ hikumleridir. Furd’
htktmleri icin uygun olmayanin nubuvvetin asl icin de
uygun olmamasi1 daha evladir.72

Kadinlarin peygamberlik goérevi icin uygun olma-
diklarina iliskin argiimanlara bakildiginda, bunlarin her
birinin, kadinlardan da peygamber génderilmis oldugunu
veya olabilecegini kabul edenlerin goértislerini kesin ola-
rak cuirtitecek nitelikte olmadig goértlur. Ornegin, kadin-
larin ruhi ve fiziki bakimdan nazik olduklari, savas duru-
munda karsilasilan zorluklara katlanamayacaklari ve as-
kere komutanlik yapamayacaklar: belirtilir. Ancak, sa-
vasmak nubuvvetin geregi degilse ve her nebi, diismanla
savasmak zorunda kalmamissa bu argimanin genel ge-
cerliligi yoktur. Diger yandan teblig, davet ve inzar gorevi-
ni yerine getirebilmek icin kadinlarin insanlarla iletisim
kurmalari, onlarla acik veya gizli olarak goértismeleri,
uzak yerlere seyahat etmeleri gerektigi de dogrudur. An-
cak, kadinlarin nebiligi goértisiinde, nebilerin insanlara
ilahi mesaj1 teblig ve davetle ytiktimli bulunmadiklarina
dair bir ayrim da s6z konusudur. Bu durumda tartisilma-
s1 gereken konu, nebilerin zorunlu olarak teblig ile
yiikiimlii olup olmadiklaridir. Yukarida aciklandig tizere,

71 Yazir, Elmalii M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sadelestirenler:
Ismail Karagcam ve dgr., Ist. Azim Dagt., V, 106.
72 Aliyyi’l-Kari, a.g.e., 56; Kutluboga, a.g.e., 197; Seyhzade, a.g.e., 52.



Recep ARDOGAN

nebi teriminin, “haberci’” anlamina geldigi kabul edilirse
nubuvvette teblig gbérevinin bulundugu, bu terimden
analitik olarak cikar.

Burada Maturidilerin vahiy kavramini nasil
anladiklar1 ve Kur’an’da bazi kadinlara vahyedildigini
anlatan ayetleri nasil yorumladiklar:1 Uizerine de kisaca
durmak yararl olacaktir.

Vahiy, atmak (kazf) anlamina gelir. Kisi hissetmek-
sizin kalbe hizli bir sekilde atildigi, kalpte vuku buldugu
ve gerceklestigi icin vahyin, “vahiy” olarak isimlendirildi-
gini soyleyen?3 Maturidi, bazi dilcilere gére vahyin dilde
cesitli kullanimlar olduguna dikkat ceker:

- Vahiy, niibtivvet vahyi. Sura 42/51°de bu anlam-
dadir: Wasls a8 Vel duh sTcian o))y oe 5TUAS V) 4 A0 Bl J8
.. sl “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde
arkasindan konusur. Yahut bir elgi génderip, izniyle ona
diledigini vahyeder...”

- Ikincisi, isaret vahyidir. Meryem 19/11. ayetinde
gecen vahyetme bu anlamdadir: 1) a5 QDA Ge 4038 Jle 77533
ke 358 VAW o1 “Derken Zekeriya ibadet yerinden halkinin
karsisina c¢ikti. (Konusmak istedi, konusamadiy ve onlara
“Sabah aksam Allah™ tespih edin” diye isaret etti.”74

- flham vahyidir. Balarisina vahyetmek bu anlam-

73 Maturidi, a.g.e., VIII, 140. Ragib el-Isfahani vahiyin temel anlama,
hizlica isaret etmektir. el-Miifraddt fi Garibi’l-Kur’dn, Kahraman Yay.,
Ist. 1986, s. 809. ibn Hibban da vahyi, "mananin zihne/kalbe (nefs)
gizlice atilmasi1" olarak tanmmlar. Ibn Hibban, Muhammed b. Yusuf el-
Endeltisi, el-Bahru'l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve dgr.,
Daru'l-Kuittibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1413/1993, 474.

74 Tbn Abbas'in, Miicahid ve Stiddi'nin ayetteki ilgili ibareyi, "bir yaz
yazdi" veya "topraga yazi" seklinde, diger bir rivayete gére Muicahid'in
"isaret etti", Said b. Clbeyr'in de "ima etti" anlaminda tefsir ettigi kay-
dedilir. es-Suyuti, Celaltddin, ed-Driirriil-Mensur fi Tefsiril-Mensur,
thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Kahire, 1324/2003, X, 19-20.
Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an'l-'Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed ve
dgr., 1421/2000, Kahire, IX, 220.
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dadir:75 Osipn ey Al Gag s sl e 385 o1 JR311 1) &) 2575
“Rabb’in balarnisina séyle vahyetti: Daglardan, agaglardan
ve insanlann yaptiklart cardaklardan (kovanlardan)
kendine evler edin.”’6 “Vahyetme, kitapla, isaret ve ima
ile, ilhamla ve risaletle olabilir.” diyen Taberi de bu
ayetteki vahyin ilham etme anlaminda oldugunu kabul
eder.”7? Ibn Abbas'in ve Micahid, Dahhak gibi
mufessirlerin ariya vahyi, ona ilham etme olarak tefsir
ettikleri kaydedilir.78 isfahani de balarisina vahyi “teshir”
olarak anlamlandirir.”2 Maturidi’'ye gére Hz. Musa'nin
annesine vahyedilmesis® ve Zilzal, 99/5-1 ayetlerdeki
vahyetmes8! de ilham anlamindadir:

- Gizleme/ gizli konusma vahyi:
GA) mna () aelany o) G GaY) Gebalad 130 Lo (K s K
52 Js@ “Iste béylece biz her Peygambere insan ve cin
seytanlarnint  diisman kuddik. Bunlar aldatmak igin

75 Maturidi, a.g.e., VIII, 140.

76 Nahl 16/68.

77 Taberi, Cami’u’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’an (Tefsiru’t-Taberi), thk.

Mahmud M. Sakir, thr. Ahmed M. Sakir, Kahire, trz. (Mektebetii bn

Teymiyye), VI, 405.

78 es-Suyuti, a.g.e., IX, 72.

79 el-Isfahani, a.g.e., 810.

79 Meryem 19/17-21.

80 Glil) o g ) BT V5 AAT Y5 A b4l aile il W )T T e 1) WSS

GO Ge o5kS5 “Midsd’nin annesine, “Onu emzir, basina bir sey gel-

mesinden korktugun zaman onu denize (Nil’e) birak, korkma, tiziilme.

Cilinkti biz onu sana déndiirecegiz ve onu peygamberlerden killacagiz”

diye vahyettik.” Kasas, 28/7. Katade, bunun, Allah tarafindan kalbe

atilan bir vahiy oldugunu, ntibuvvet vahyi olmadigini séylemistir. es-

Suyuti, a.g.e., XI, 4270.

SV S et -G PR N e (P i g PR E RGP [ PV 0y NP R P K G R
“(Ey Musal!l) Hani annene vahyolunanlan vahyetmistik: ‘Onu (bebek

Musa’yy sandigin icine koy ve denize (Nil’e) burak ki, deniz onu kiywya

atsin da kendisini, hem bana diisman, hem de ona diisman olan birisi

(Firavun) alsin...”” Taha, 20/38-39.

81 &) Hh B TEIRE 305 6l L Jla Y1 U5 &1 (et 05 I Y AN e 1)
&l 5T “Yeryiizii kendine has bir sarsintiya ugratidigi, icindekileri

disaniya ¢itkarp attigt ve insan, ‘Ona ne oluyor?’ dedigi zaman, iste o

giin, yer, kendi haberlerini anlatir. Cilinkii Rabbin ona (6yle)

vahyetmistir.” Zilzal, 99/1-5.
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birbirlerine yaldizli laflar fisildarlar...” seklindeki En’am
6/112. ayetinde bu anlamdadir.82 Taberi ve Ragib el-
isfahani de ... £ J)h};e} e;/i}j ) O ol Gl y.. “..Bir de sey-
tanlar kendi dostlanina sizinle miicadele etmeleri icin
mutlaka fisudarlar...”3 ayetindeki seytanin vahyetmesini
vesvese  verme, icine  vesvese atmasi  olarak
anlamlandirir.84

Kanaatimizce, Hz. Musa’nin annesine vahyedilme-
sini, ilham olarak yorumlamak mumkuindur. Ancak, Hz.
Meryem ile ilgili ayetlerdeki mukalemeyi nutbuvvet
bildiren bir vahiy olarak yorumlamak gerekmedigi gibi
onun icgudu veya beseri ilham anlaminda vahiy olarak
yorumlanmas: da temelsizdir. Clinkti Cebrail’in insan
suretinde gortiinmesi ve karsilikli konusma s6z konusu
olup bunun insan zihnine gelen bir ilham seklinde
olmadig1 ayetlerden anlasilmaktadir.8> Bununla birlikte
meleklerin ona hitabinda onun nebi olarak secildigine,
teblig ve inzar ile gérevlendirildigine iliskin bir ifade de yer
almamaktadir.

SONUC

Nubuvvette erkeklik sarti, “Maturidiyye ile Es’ariy-
ye arasindaki farkliliklar” konu edinenler disindaki kla-
sik kelam kitaplarinda en az yer verilen, bazen hi¢ degi-
nilmeyen bir konudur. Bunun nedeni, peygamberlerin er-
keklerden gonderildigi tizerinde cogunlugun ittifak etmesi
olmalidir.

Bu konuya iligkin ihtilaf, cogunlukla Maturidi
kelamcilar tarafindan bahis konusu yapilir. Bununla
birlikte, en-Nesefi'nin “Tebswratii’l-Edille” adli hacimli

82 Maturidi, a.g.e., VIII, 142.

83 En’am 6/121.

84 Taberi, a.g.e., VI, 406; el-Isfahani, a.g.e., 810.
85 Meryem 19/17-21.
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eserinde, ntibUvvette erkeklik sarti konusunda bir ihtilafa
yer verilmemesi dikkat cekicidir. Tefsir kitaplarinda da
boyle bir ihtilaf tizerinde durulmadigr goértlmektedir.
Ancak, sonraki (Osmanli dénemindeki) Maturidiler, bu
ihtilaf tizerinde 6zellikle dururlar. Peygamberlerin
cinsiyeti konusunda Maturidiler ile Es’ariler arasinda
ihtilaf oldugunu, bu konuda peygaberlerin ancak
erkeklerden gonderildiginin ayetlerle teyit edildigini ve
kadinlarin gerek yaratilislarindaki gerekse dinen sosyal
konumlar1 nedeniyle bu goérev icin uygun olmadiklarini
uzun uzun aciklarlar. Bunun nedeni, onlarn,
Esariyye’den farkli bir kelam ekolti olarak kendilerini
ifade etme ve ihtilaf konularinda daha dogru goértsler
ortaya koyduklarini gOsterme cabasi olmalidir. Ancak
Es’ari kelamcilarin kitaplarina bakildiginda, onlarin
cogunlugununun ntibltvvetin kadinlara da verilmis ola-
bilecegi gértisinde olmadigi anlasilmaktadir. Ntbuvvette
erkek olmanin sart olmadigi goéristiini benimsedigini
tepit edebildigimiz alimler, Imam el-Eg’ari, Seyfuddin el-
Amidi, Mufessir Kurtubi ve zahiri alim ibn Hazm’dir.
Bunlardan ibn Hazm, Hz. Meryem ve Firavun’un esi Hz.
Asiye’nin nebi oldugunu kabul eder. Kurtubi, yalnizca
Hz. Meryem’in nebi oldugunun dogrulanabilecegini
soyler. Dolayisiyla nuibuvvette erkek olmanin bir sart
olmadigr goértistini Es’arilere tesmil etmek, bunun
Es’arilerin goriisti oldugunu ileri stirmek dogru degildir.
Ikinci olarak da ntibuvvette erkeklik sarti bulunmadigi
gorusti Eg’arilerin cogunlugunca paylasilmadig icin
bunun Maturidiler ile Es’ariler arasinda ihtilaf konusu
oldugunu sdéylemek guicttir. Uclincti olarak Osmanl
dénemi Maturidi kelamcilarin, Es’ariyye ile ihtilafli
konular1 vurgulama ve artirma gayreti, onlarin
Es’ariyye’den ayr1 bir mezhep olarak 6éne ¢ikma cabasinin
sonucu olabilir.

[htilaf konusu olan kadinlardan nebi génderildi-
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gine iliskin sarih ve kesin bir delile ulasilamamaktadir.
Onlarin nebi olduklarina iliskin bir bilgi, mezkur
ayetlerde sarih olarak yer almamakta; teblig, insanlari
davet ve inzarla gorevlendirildikleri ifade edilmemektedir.
Ancak, nebi-rasul ayrnnmindan hareket edilir; peygamber-
ligin erkeklere muinhasir olusu kesin olarak dogrulana-
madig ve Hz. Meryem’in nebi olduguna iliskin zanni de-
liller dikkate alinirsa, Hz. Meryem'’in nebi olmasi, cok
zayif bir ihtimal olarak s6z konusudur. Bu ihtimal
nedeniyle de nubuvvette erkeklik sarti, akaidin zaruri
olarak bilinen kismindan, dolayisiyla da iman-kufr ayrimi
noktasinda yer alan inanclardan degildir.
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AZiZ MAHMUD HUDAYI’NIN MEKTUPLARI UZERINE
BIR DEGERLENDIRME

Yrd.Dog. Dr. Mustafa Salim GUVEN*
OZET

Aziz Mahmud  Huddyi'nin  mektuplan  tasavvuf
arastirmaclarina bir kaynak oldugu gibi baska ilmi sahalar igin
de 6nem arzetmektedir. Hiidayi’nin yasadigi dénemin tarihini
aydinlatmast agisindan tarihgilere, dyet ve hadislere getirdigi
yorumlarnyla tefsir ve hadis alanindaki arastirmacilara, dil
bakumindan edebiyatcilara, devrin toplumsal analizi agisindan
sosyologlara ve yasanilan cografyanin seyr i stiliik ile birlikte
insan tabiatina etkisini anlatmast bakimindan psikologlara
kaynak eser olabilecek ézelliktedir. Ayrica mektuplar tefekktir ve
siyaset tarihimize de katkt saglayabilecek niteliktedir.
Osmanlilarda devlet ile tekke miinasebetlerini aydinlatacak
bilgiler tastmaktadar.

Hiidayi’nin mektuplan tizerine yaptigimiz bu calisma,
mektuplardan yararlanmak isteyen arastirmaclara yardumct
olacak ve onlann islerini kolaylastiracaktir. Ilgililer mektuplart
kisa yoldan tanuma imkant bulacaklardwr. Onlarnn zaman
kaybwini  dnleyecek ve mektuplardan azami  derecede
faydalanmalarin: saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Celvetiyye, Aziz Mahmud
Hrtidayi, Mektubat, Tekke-devlet iliskisi.

Abstract

AN EVALUATION ON AZiZ MAHMUD HUDAYI’S
LETTERS

Aziz Mahmud Hiidayi’s letters are both the source for the
researchers of Sufism and also they are significant for other
fields of science. These letters can be source for historians to
illuminate the historical period he lived in and for researchers of
the interpretation of the Koran and hadith by the help of his
interpretations on verse(ayet) and hadith of the Koran. Moreover,
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they can be helpful for the man of letters and sociologist in terms
of language and analysis of social life of that period. Also, the
letters have the quality to contribute the history of thinking and
politics. They have the information to illuminate the relationship
between the government and dervish lodges in Ottomans.

This research on Htidayi’s letters will help to the
researchers who want to benefit from letters and facilitate their
work. They will have the opportunity to learn about letters in
short. In addition to these, this work will prevent waste of time .

Key Words: Sufism, Jilwatiyya, Aziz Mahmud Htidayi,
Letters, Relationship of government and dervish lodges.

GIRIS

Teblig ve irsad Islam’da en o6nemli konulardan
birisidir. Dinin yayilmasini ve canliligini saglayan ruhdur.
Hazreti Peygamber’in Islam’ tebligi ve dini yaymak icin
yaptigi davet calismalar1 anahatlariyla su sekilde
Ozetlenebilir: Tek tek fertlere veya topluluklara
anlatmak,! soyledigi seyleri bizzat hayatinda yasayarak
ornek olmak,2 seyahat etmek (Taif seferi gibi sefere
cikmak),3> mu’cize gOstermek* hicret etmek,> elci ve
dgretici  géndermek,® Islam ve miuislimanlara karst
diismanlik yapanlarla savasmak.” Bunlarin haricinde bir

1 Hamidullah Muhammed, Islam Peygamberi, Trc. Salih Tug, ,
Istanbul 1991, 90. Hz. Peygamber’in dini 6gretmek amaciyla okudugu
hutbeler, ashabiyla yaptigi sohbetler de teblig ve irsad niteligi tasir.
Nitekim Veda Hutbesi'nde dinleyenlre sik sik, “Teblig ettim mi?” diye
sormustur.

2 Havva Said, er-Rastil, Trc. Harun Unal, Istanbul 1987, 67-68.

3 Hamidullah, a.g.e., 115-116.

4 a.g.e., 102-103, 120-130.

5a.g.e., 160-162, 175-177.

6 a.g.e., 445-452, 292-299, 478.

7 a.g.e., 467-477.
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de mektup yazarak Hakk’a cagirmak vardir.8

[slam’da mektupla teblig ve irsadin ilk énciisi
bizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kendisidir. O’nun teblig
gayesiyle su kral ve meliklere mektup goénderdigi
bilinmektedir:

1- Habesistan Krali Necasiye,® 2- Misir Krali
Mukavkis’a,’© 3- Bizans Krali Heraklius’a,!! 4- Iran
Imparatoru Kisrd'ya,?2 5- Gassan Meliki Haris Ibn Ebi
Semir’e,13 6- Bahreyn Meliki Muinzir Ibn Sava’ya,14 7-
Temimlilere yazilan mektuplar,’s 8- Uman (Oman)
Melikleri Ceyfer ve Abd’e.16

Hz. Peygamberden sonra sahabenin de mektupla
irsad ve teblig vazifesini stirdiirdtigtinti gériiyoruz. Irtidad
hadiseleri Uuzerine ilk halife Hz. Ebu Bekr’in yazip
murtedlere gonderdigi mektup, bunun O6rneklerinden
biridir.17 Bu gelenek tabiin déneminde de devam etmistir.
Tasavvuf Tarihi’nin énemli simalarindan biri olan Hasan
Basri (6.110/728)’nin, muasir1 olan halife Abdulmelik b.
Mervan (6. 88/705)’a ve Omer b. Abdtilaziz (6. 102/720)’e
yazdigi mektuplar tabiin dénemindeki mektuplara 6rnek
gosterilebilir.1®8  Buyuk sufi Cuneyd el-Bagdadi (6.

8 a.g.e., 297,315-316, 329, 338.

2 a.g.e., 297.

10 a.g.e., 315-316.

1 a.g.e., 332-333.

12 g.g.e., 357.

13 a.g.e., 329.

14 g.g.e., 376-377.

15 a.g.e., 392-393.

16 a.g.e., 410.

17 Taberi, Tarihu’t-Taberi, Beyrut, tarihsiz, 111/ 226.

18 Abdulmelik b. Mervan’a yazilan mektup icin bk. el-Basri Hasan,
Risale fi’l-kader, Nsr. Fuad Seyyid, Fazli’l-i’tizal ve tabakatii’l-Mu’tezile
icinde, Tunus, 1393/1974, 215-223 Hasan Basri'nin Omer b.
Abdilaziz’e yazdig1 mektuplarin timu i¢in bk. el-Isfahani Ebt Nuaym,
Hilyetii’l-evliya ve Tabakdtii’l-asfiya, Beyrut, 1418/1992, 11/156-161.
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298/911)’nin, talabesi ve halifesi Yusuf b. Huseyin er-
Razi’ye yazdigi mektup da konumuz agisindan gulizel bir
ornek teskil eder.l9 Bu gelenek Imam-1 Rabbani (6.
1034/1624)20 ve cagdasi Aziz Mahmud Hudayi
(6.1038/1628) tarafindan gelistirilerek stUrdUrtlmustir.
Kusadali ibrahim Halveti (6.1262/1845)’nin mektuplar
da giinimuze ulasan numunelerdendir. 2! Mektupla irsad
ve teblig son devirde de devam etmistir. Bu konuda M.
Es’ad Erbili (6. 1931) ve Bediuzzaman Said Nursi (6.
1960) ornek olarak gosterilebilir. Her ikisi de genis bir
alana yayillan irsad himmetine muhtac kitlenin
egitiminde mektuptan en cok istifade eden zatlardandir
ve “Mektubat” isimli eserleri mevcuttur. 22

Hakk’a cagirmada, teblig ve irsadda, o6gut ve
nasihatta, mektup unsurundan yararlanan mursidlerin
sayist binlercedir. Hepsini bilmek mUmkin degildir.
Bizim burada ismini saydigimiz kisiler, konuyu
anlamamiza yardimci olacak o6rneklerdir. Mektup, her

Ayrica bk. Aydinli Osman, Kaderi Anlayisin llk Tezdhiirleri, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. 16, Say1: 2/2003, 57-58

19Ates  Stleyman, Cuneyd-i Bagdadi Hayati Eserleri ve
Mektuplariistanbul 1970, 129-130.

20 fmam-1 Rabbani, Mektibat1 Turkce'ye de cevrilmistir. Farkh
baskilar1 mevcuttur. Biz Abdulkadir Akgcicek tarafindan yapilan
tercimeden yararlandik. Imam Rabbani’nin Mektibat: hakkinda bilgi
icin bk. Tosun Necdet, Imam-1 Rabbani, Istanbul, 2007, s. 45-48.
210zturk Y. Nuri, Kusadaili Ibrahim Halveti, Ist. 1982, 125-276.

22 Esad Erbili'nin Mektubdtinin Osmanlhca iki baskis1 vardir. Ilki 147
adet mektuptan olusan ve 1338/1922 senesinde Seyyid Ali Kadri
tarafindan yapilmis olan baskisidir. Digeri 7 mektup daha ilave
edilerek 154 mektuptan olusan 1341/1925 yilindaki ikinci baskidir.
Bu ikinci baski H. Kamil Yilmaz ve Irfan Giindiiz tarafindan latinize
edilerek sadelestirilip yaymlanmistir. Bk. Muhammed Es’ad Erbili,
Mektubdt, Erkam Yaymlari, Istanbul, 1422/2002. Said Nursi’nin
Mektubati’nin ise bir cok baskisi mevcuttur. Biz, Enver Nesriyat1980
yili Izmir baskisini inceledik.
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devirde irsad o6zelligini korumakla birlikte degisen dinya
sartlar1 icinde teblig konusunda yeni araclara ilham
kaynagi olmustur. Muslimanlar teknolojiden istifade
yollar1 aramislardir. Bizden bir o6nceki kusak, bir
haberlesme araci olan mektupla tesir edemedigi cevrelere
radyo, teyip kaseti, televizyon ve video gibi o glnin
modern araclar1 ile girmenin carelerine bakmistir.
GUnUmuz tebligcileri de devrimizin kitabi1 ve mektubu
olan bilgisayar sistemleri, elektronik posta ve internet
siteleri gibi gelismeleri, zararlarindan korunarak takip
etmek zorundadirlar. Cunkd teblig ve irsadda modern
telekominikasyon araclarim1  kullanmak, glinimuz
insanina dinin ruhunu aktarmada daha cazip gelecektir.
Yukarda kendilerinden bahsettigimiz mektup kullanan
zatlar, sayet glinimuzde yasamis olsalardi, buyuk bir
ihtimalle bu modern araclar1 teblig ve irsadlarinda
kullanirlarda.

[lim ve irfanlannin feyzi ile insanlar besleyip
himaye eden mutasavviflardan biri de Osmanli Devleti
zamaninda yasayan Aziz Mahmud Hudayidir. O, murid
ve muhiblerini yetistirmek icin bir yandan kitaplar
yazmis, ilim meclisleri, vaaz ve sohbet halkalari
olusturmus; diger yandan da mektup ile irsad ve teblig
faaliyetleri yurtitmustur.

Hudayi, devletin siyasi, iktisadi ve ictimail yonden
bozulmaya ylz tuttugu bir dénemde hayat stUrmustur.
Bir asra yaklasan 6mri (948/1543-1038/1628) boyunca
Kanuni’den IV. Murad’a kadar sekiz padisah doénemini
idrak etmistir. Devletin ve milletin her tirlti problemiyle
ilgilenen Hudayi, ayni zamanda padisahlara da mektup
yazarak onlara bir nevi manevi mustesarlik yapmistir.
O’nun gerek devletin butin organlarini, gerekse
toplumun her kesimini kucaklayan hizmetleri, bizi onu
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daha yakindan tanmimaya ve mektuplart hakkinda
calismaya sevketti.

I- AZIZ MAHMUD HUDAYI’NIN HAYATI

Tasavvuf tarihimizde “Aziz Mahmud Hudayi”
olarak bilinen Hz. Huidayi'nin asil ismi, “Mahmutd”dur.23
“Aziz” ismi ise adi1 degildir. Gerek hayatini yazan
muellifler tarafindan gerekse kendisinin mubhibleri ve
muridleri tarafindan verilen, ta’zimen kullanilan ululuk
ve manevi buyukligi anlatan bir sifattir.24

“Hudayi” ismi ise, dogru yol manasina gelen
“Huda” kelimesinin sonuna nisbet “ya” s1 eklenerek
“dogru yola mensup” anlaminda siirlerinde kullandig bir
mahlastir. Bu isim o’na, seyhi Uftade tarafindan
verilmistir.25

Hudayinin dogum yeri Kochisar olmakla beraber,
yetisip buyudugu yer, Sivrihisar’dir. Dogum tarihinin ise
948/1543 oldugu belirtilmektedir.26 [lk tahsilini yetisip
buyuduglt cevre olan Sivrihisar’da yapan Hudayi,2? ilmini
ve irfaninmi arttirmak icin o devrin en buyuk ilim merkezi
olan Istanbul’a gelmis ve daha sonra seyhi olacag
Kuicikayasofya  Tekkesinin  yanindaki medresede
Nazirzade Ramazan Efendi (984/1576)den seriatin
zahirini 6grenmistir. Ayni donemde Halveti Seyhi
Nureddinzade  Muslihuddin Efendi (981/1573)’nin
sohbetlerine istirak ederek seriatin batinina da ilgi

23 Tezakir-i Hiidayi, Suleyméaniye Ktp. Fatih Blm., 2572deki
mektuplarinin sonlarindaki imza; Vakiat, H. Selimaga Ktp. Hudayi
Blm. 250’deki nushanin tUzerindeki kayit ile ayni kuttiphane ve
boélimde de 251 numaradaki Tezakir ntishasinin basindaki kayit.

24 Yilmaz H. Kamil, Aziz Mahmud Hudayi ve Celvetiyye Tarikats,
Istanbul 1982, 37.

25 a.g.e., 37.

26 a.g.e., 41-42.

27 Hudayi, Vakuat, H. Selimaga Ktp. Hidayi Blm: 249, 305b.
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duymaya baslamistir. O’nun talebelik yaptigi zaman
dilimi, Kanuni ve II. Selim dénemidir.28

Aziz Mahmud  Hudayi, medrese tahsilini
tamamlayinca hocasi1 Nazirzade'ye gerek muderrisliginde
gerekse kadiliginda muid (asistan) olarak Edirne'ye,
Sam’a ve Misir’a gitti. Daha sonra da yine hocasinin
arkasindan Bursa’ya geldi. Hidayi Bursa’da bir muddet
muderrislik yaptiktan sonra hocasi Bursa kadiligina
ataninca kendisi de “Mahkeme-i Atik” naibi oldu.

Aziz Mahmud Hudayi Efendi, gorev yaptigi her
memlekette, oralarin mesayihiyla irtibata gecmesini
bilmis ve tasavvuf ehlinin sohbetlerine istirak etmistir.
En son olarak da tasavvufi terbiyesini ve tekmilini, Uftade
Hazretlerine (988/1580) intisab ederek tamamlamistir.
Seyhi Mehmed Muhyiddin Uftade Hazretlerinin halifesi
olarak Bursa’dan ayrilip, Anadolu ve Rumeli’nde irsad
vazifesinde bulunmus, Ferhat Pasa ile Tebriz seferine
istirak etmis?® ve nihayet Istanbul’a yerlesmistir.30
Istanbul’da 6nce vaizlik hizmetlerinde bulunmus,3!
arkasindan Uskuidar’daki zaviyesini insa ederek gontlleri
Hak askiyla doldurmustur. Hem uzun hem de bereketli
bir 6mur surerek hicri takvim hesabiyla doksan yasinda
vefat etmistir. Vefati Hicri 8 Sefer 1038, Miladi 1 Ekim
1628 Sali aksamidir. 32

Aziz Mahmud Hudayi bir asra yaklasan émrinde
(948/1543-1038/1628) sekiz padisahin devrini idrak
etmistir. Bu padisahlar sunlardir: Kanuni Sultan
Stileyman, II. Selim, III. Murad, III. Mehmed, I. Ahmed, I.

28 Tezakir-i Hudayi, 76a.
29 a.g.e., 52a, 53b-54a.

30 Yilmaz, a. a.g.e., 42-51.
31 Tezakir-i Hudayi., 157b.
32 Yilmaz, a.g.e., 71.
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Mustafa, II. Osman (Gen¢ Osman) ve IV. Murad.

I- AZIZ MAHMUD HUDAYI’NIN MEKTUPLARININ
TANITIMI

Yasadigi dénemde devrinin ulema ve mesayihi33
arasinda mumtaz yeri alan Aziz Mahmud Hudayi, ayni
zamanda devlet adamlari34 ve padisahlarla siki bir diyalog
kurmustur.35 Zamanla bu diyalog ve samimiyet pekismis,
padisahlarla karsilikli mektuplasma safhasina kadar
varmistir.36 ~ Hatta  bizzat  birbirlerine  yazdiklar:
mektuplarda cevabi karsiligini  beklediklerini ifade
etmislerdir.37

Aziz Mahmud Hudayi, Islam tarihinde gelenek
niteligi tasayan mektupla irsdd ve ikaz yolunu
uygulayanlardan biridir. O, hem padisahlara hem de
muhib ve muntesiplerine cesitli konular1 ihtiva eden
mektuplar yazmistir. Mektuplarin genel olarak belli bash
bir yazilis sebebi yoktur. Her mektup farkli nitelik
arzeder. Bunlar, suallere cevap, tasavvufi irsad ve ikaz,
icinde yasanilan devrin sartlarindan kaynaklanan
problemlere ¢6zim veya problemlerden yetkilileri
haberdar etme ya da riuya ta’biri ve bayram tebrigi
ozelligini tasirlar. Hudayi mektuplarini nasihat ve
hatirlatmalarda bulunma amaciyla yazdigini belirtmistir.
Bu davranisinin “Din nasihattir’ 38 mucibince hareket
oldugunu sOylemistir.39 Hudayi’nin bu nevi

33 Tezakir-i Hiidayt, 17b-18a, 139b.

34 a.g.e., 49a, 90b, 139b-140a.

35 a.g.e., 139b.

36 a.g.e., 84a.

37 a.g.e., 121a-121b.

38 Buhari Eba Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari,
Istanbul 1986, Iman 42; Muslim Eba Huiseyin b. Haccac, el-Camiu’s-
sahth, Misir 1954, Iman 95.

39 Tezakir-i Hudayi., 6b.
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mektuplarinin tek olanina “Tezkire”, kitap seklinde
toplanan veya toplanmamis olan umumuna, tezkire
kelimesinin cogulu olan “Tezakir” ismi verilmistir. Bu
ismi, mustensihlerin yazdiklar1 cesitli nutshalarda
gormemiz mUmkUndur.4© Ancak mustensihler de
“Tezkire” veya “Tezakir” ismini mesnedsiz olarak
kullanmamislardir. Clinkd bizzat Hiidayi, mektuplari icin
“Tezkire” ismini kullanmistir. Elimizdeki mektuplarda bu
ismin bir c¢ok kez Hudayl tarafindan zikredildigini
gorebiliriz.41

Hudayinin, mektuplarinda devrinin gelenegi olan
“Mektup” ya da “Mektabat” tabirini kullanmamasi dikkat
cekicidir. Bu durum sundan kaynaklanabilir. O’nun
mektup yazmadaki asil maksadi, muhatabina cesitli
konularda hatirlatma ve ikazlarda bulunmakdir. Bu
hatirlatmalar: ifham edecek en guizel isim de, hatirlatma
manasina gelen “tezkir” ve “tezkire” tabiridir, tezkire
kelimesi, hatirlatmay1 ifham ettigi gibi, hatirlatmanin
otesinde, devlet ya da yetkili merci tarafindan verilen ve
muhatabina icindekilerin icra edilmesinin gerektigini
bildiren yazili pusula, belge veya izin manalarini da
tasir.42 Bu sebeple Hudayinin, mektuplarina “Tezkire”,
mustensihlerin de genel olarak “Tezakir” ve “Tezakir-i
Hiidayi” isimlerini vermeleri isabetli bir tercihtir. Zira
Hudayi bir mektubunda, “tezkir tezkiresi” tesvid ettigini
belirtmistir.43 Ayrica Huidayi mektuplarinda “Ogiit ver;
dogrusu ogiit insanlara fayda verir.”#* ayetini sik sik

40 Calismamiza esas teskil eden Usktidar Sultantepe Ozbekler Tekkesi
nushasi; H. Selimaga Ktp., Hidayi Blm., 251; Stileymaniye Ktp., Fatih
Blm., 2572; H. Mahmud Efendi Blm., 2508.

41 Tezakir-i Hiidayt, 84a, 106b, 111a, 131a.

42 S. Sami, Kamus-t Tiirki, Dersaadet, 1317, 391; Tezakir-i Hidayi, 6b.
43 Tezakir-i Hidayi, 84a.

44 ez-Zariyat, 51/55. ( Ve zekkir fe-inne’z-zikra tenfeu’l-mi’minin.)
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zikretmistir.45 Ayette gecen zikir kelimesinden ilham
alarak mektuplarnina “Tezkire” ismini vermis olabilir.
Bursali M. Tahir de Hudayinin mektuplarimi “Tezakir-i
Hudayi” olarak kaydetmistir.46 GuUnUmutizde bu tir
yazilara eskiden oldugu gibi, yaygin olarak “mektup” ismi
verildigi icin, biz de tezkire yerine genellikle mektup
tabirini kullanacagiz. Aziz Mahmud Hudayi Efendi’nin
Mektuplar: Sunlardir:

a- Padisahlara yazdig:1 mektuplar

Hudayi, hayat cizgisi icinde bulunan sekiz
padisahtan, talebeligine rastladigi icin Kanuni ve II. Selim
hari¢, diger alt1 padisahla devamli irtibat halinde
olmustur. Bu irtibatin derecesi, samimiyetin oranina gore
degisiklik arzeder. Bu irtibat, bazilarinin sarayina direk
girebilecek seviyede oldugu gibi, bazilariyla mektuplasma,
bazilariyla da devlet ricalinden birisinin arada vasita
olmasiyla sUrmustir.47

Hudayinin padisahlara yazdig mektuplarin sayisi
yluzyetmisikidir. = Nushalara gbére hacim farklihg
arzetmelerine ragmen, hepsi toplaninca vasati bir hatla
ortalama 180 varak civarindadir. Mektuplar yazildig:
devrin tarihine 1s1k tutmasi, din-devlet iliskileri ve
sufilerin padisahlara olan tesir ve nufuzlarini géstermesi
bakimindan buytk ehemmiyete haizdirler. Hudayinin
padisahlara yazdigi bu mektuplar, “Tezakir’ veya
“Tezakir-i Hiidayi” ismi ile bir araya toplanmuistir.
Kutiphanelerde farkli mustensihler tarafindan yazilmis
degisik ntishalar1 bulunmaktadir. Az ilerde bu konuda
daha genis bilgi verilecektir.

45 Tezakir-i Hudayi., 131a.
46 Bursali M. Tahir, Osmanli Mtiellifleri, 1333 , 1/186.
47 Tezakir-i Hudayi, 139b.
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b- Halil Pasaya yazdigi1 mektuplar

Mtridlerinden Kaptan-i1 Derya Marash Halil Pasa
(1037/1629)’ya 48 yazdigi, daha cok bayram ve kandil
tebrikleri ile dost ve yakinliklarini bildiren tezkire
niteligindeki otuz kadar mektuptur. Bir kaci da Halil
Pasa’nin sorularina cevap olarak yazilmistir. Istanbul
kutuphanelerinde = mecmualar icerisinde  muhtelif
ntishalar1 bulunmaktadir.49

c- Belgradl1 Miinir Efendi’ye yazdig: mektup.

Hudayi Efendinin kendisine bagh muridlerinden
Belgradli Munir veya Muniri Efendiye yazdig bir
mektuptur. Tarikat adaba ile ilgili bazi meseleleri havidir.
Bir varaktan ibarettir. Istanbul kuittiphanelerindeki
mecmualar icerisinde yer almaktadir.5¢ Ayrica Bursa
Halk Ktp. Cami-i Kebir {Ulu Cami) 1750 numara vr. 58’de
de mevcuttur.s!

d- Belgradl1 Ali Efendi’ye yazdig1 mektup.

Yine muntesiblerinden Belgradli Ali Efendiye
yazdigr bir mektuptur. Mehmed Gulsen Efendinin
hazirladign  Hudayi  kulliyatinin = 123.  sayfasinda
mevcuttur. Yazma bir nushasi da H. Selimaga Ktp.
Hudayi Blm., 269/4 numaradadir.52 Bu mektup

48 Halil Pasa icin Bk.Uzuncarsili Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Ankara
Turk Tarihi Kurumu 1977, 111-2/371-372; Oztuna Yilmaz, Osmanl
Devleti Tarihi, Istanbul 1986, 1/328.

49 H. Selimaga Ktp., Hudayi Blm., 261/1; Stileymaniye Ktp., ibrahim
Ef. 412/3; Suleymaniye Es’ad Ef. 271b; Bayezid Devlet Ktp.,
Veliyyuddin Ef. 1793/11.

50 H. Selimaga Ktp., Hudayi Blm., 269/3; Suleymaniye, Besiraga
653/9; Suleymaniye, Mahmud Ef. 2487/7; Bayezid Devlet,
Veliyyuddin Ef. 1793/11.

51 Yilmaz, a.g.e., 119.

52 a.g.e., 119.
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transkripsiyon edilerek yayinlanmistir. 53

e- Iznikli Ali Efendi’ye yazdig1 mektup.

Bir sayfadan ibaret bir mektuptur. Yine Istanbul
kutiphanelerinde mecmualar arasinda muhtelif 6rnekleri
gorilmektedir.54 Hudayi’nin muridi olan Iznikli Ali
Efendinin (6. 1018/1609) Seyh Edebali ahfadindan
oldugu belirtilmektedir. Ali Efendi, Huidayiye “min-
ad’afi’l-halika ila-ekmeli’t-tarika” diye baslayan bir
mektup yazmistir. Hudayi de cevaben “min-ad’afi’l-
fukara ila-alemi’l-uilema” diye baslayan bir mektup
yazmistir. Béylece tevazuunu goéstermistir.5s

f- Ismail Riisiihi Ankaravi’ye yazdig1 mektup

[smail Rusthi Ankaravi (6. 1041/1631), Mesnevi
sarihi ve Galata Mevlevihanesinin yedinci postnisinidir.
Hudayi ile cagdastir. Onemli bir Mevlevi tabakati olan
Sefine-i Mevleviyan’da belirtildigine gére Ankaravi, sema’
ile ilgili birkac risale yazarak sema’in mesruiyet sinirlarini
belirtir. Ancak bir kisim ulema Ankaravi’ye siddetle karsi
cikar. Bunun tuzerine Hudayi Ankaravi’ye bir mektup
yazar. Hudayi mektubunda Kadizadeler ile sufilerin
tartismalarina deginir ve sema’ konusunu ele alir.
Ankaravi’yi ve onun sema’ ile ilgili gbéruislerini destekler,
yazdigi risalelerin 6nemini vurgular. Bu mektubu Sakib
Mustafa Dede (6. 1148/1735) kaydetmistir. 56

g- Risale iislibundaki mektuplari.

Aziz Mahmud Hudayi Efendi’nin bu mektuplarinin

53 Gundogdu Cengiz, Aziz Mahmud Hudayinin Belgradli Ali Efendiye
Gonderdigi Mektup, Tasavvuf, Say:: III, Ankara, 2000, 82-84.

54 H. Selimaga Hudayi, 269 /4; Stileymaniye, Besiraga, 653/9.

55 Yilmaz, a.g.e., 119, 139.

56 Sakib Mustafa Dede, Sefine-i Nefise fi'l-Menakibi’l-Mevleviyye,
Kahire, 1283/1866, 1I/38. Sakib Dede’nin bu eserine kisaca Sefine-i
Mevleviyan da denir. Ug cilttir.
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yaninda tezkire stiline uymayan fakat mektup gibi gerek
muridlerine gerekse padisahlara goénderdigi kucuk
risaleler vardir, bu risalelerin varligini ve belli bir konuya
ait makale tiirinde o konuyu aydinlatici nitelik tasidigini
yine tezkirelerinden 6greniyoruz. Ozellikle padisahlara
takdim ettigini belirttigi, bu risale turti eserleri bugin
elimizde mevcut degildir. Bunlar hakkinda
edinebildigimiz  bilgi, ancak tezkirelerde anlatilan
kadardir. O da, ya ismi, ya da ismiyle birlikte konusudur.
Tesbit edebildigimiz bu risaleler sunlardir:

1- Fethi Medadain Risalesi: Enfliiste, manevi
makamlarin fethinden; afakta ise cesitli beldelerin
fethinden bahseder bir risaledir.57

2- Asda-yt Misa Risalesi: Musa (a.s.)in asasindan
bahseden risale.58

3- Nun ve’l-kalemi ve ma-yesturiun Risalesi: Kalem
Suresi’nin birinci ayetinin tasavvufi tefsirini yapan bir
risaledir.59

4- Kul Rabbi zidni tlmen ayetini tefsir eden bir
risale.60

5- Risale-i Sad: Hurtufu mukattaadan Sad harfinin
tefsirinden bahsedilen bir risale.6!

0- Risadletii’l-Maarif: Seyr u sulukun aciklanmasi ve
amellerin sutdu ile ilgili bir risaledir. Fatir Stresinin 10.
ayetini tefsir etmektedir.62

7- Hudayl tarafindan Usktidar Bogazina

57 Tezakir-i Hadayi, 93b.
58 a.g.e., 9b.

59 a.g.e., 9b.

60 a.g.e., 9b.

6l a.g.e., 164a.

62 a.g.e., 149a.
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yaptirilmas: teklif edilen buytuk bir képrintin plan ve
projelerinin i’lam edildigi risale.63

8- Kitab-1 Anka-i Mugrib ve Semsi Magrib.64

9- Sture-i Yasin Risalesi: Yasin’in kalbu’l-Kur’an
oldugundan bahseden risaledir. Ayrica icinde Fatir stresi
onuncu ayetin tefsiri de vardir. Bir baska mektuptan bu
risalenin isminin “Izzetti’l-Guyul” oldugunu anliyoruz.6s

10- Leyle-i Kadir Risalesi: Kadir gecesinden
bahseden ve o gecenin sirlarini anlatan bir risaledir.66

11- Insan-1 Kamil Risalesi: Kamil insandaki oniki
mertebenin anlatildigi risaledir. Bu risalenin, risaleden
ziyade tasavvufa ait cok kiymetli bir eser oldugunu ve
uzun suredir yazilmasina devam edildigini Hudayinin
mektuplarindan anliyoruz.6?

Her ne kadar bu risalelerin varlig, Huidayinin
mektuplar1 icerisinde zikrediliyorsa da mektuplarla
bunlar1 karistirmamak lazimdir. Risale ile mektuplar
tamamen birbirinden ayridirlar. Risaleler, sadece bir
konuyu aciklamak icin yazilan eserlerdir. Mektuplar ise
belli bir konuya tahsis etmek veya smiflandirmak
mumkin degildir. Onlarin icinde bir ¢ok mevzu ic¢ ice
girmistir. Aynm1 mektubun icinde sorulan soruya cevap
verme, tasavvufi bilgiler aktarma, ayet tefsiri, hadis
yorumu, rUya ta’biri, bayram ve kandil tebrigi ve hal-
hatir sorup iyi dilek bildirme gibi boéltiimler bulunabilir.
Risalelerde daha cok dini ve tasavvufi mevzular, ilmi
uslupla incelenir. Mektuplarda ise sosyal olaylara ve
ihtiyaclara dikkat cekilir.

63 a.g.e., 79b.

64 a.g.e., 78a.

65 a.g.e., 73a, 157a.
66 a.g.e., 121a-121b.
67 a.g.e., 98b, 75b.
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Risale tirtinde olan bir de Ecvibe-i Mutasavvifdane
vardir. Bu eser, Hidayi’nin muridlerinden Yanyukali Safi
veya Musafi Efendi’nin kendisine intisabi aninda sordugu
suallere Hidayinin verdigi tasavvufi cevaplari ihtiva eden
birkac varakhik risaledir.68 Istanbul kiitiiphanelerinde
nushalar1 mevcuttur.?

Aziz Mahmud Hudayi Efendinin 6nem arzeden
mektuplar;, muntesib ve muhiblerine yazdigi, genellikle
bayram tebrigi ve iyi dileklerini bildirdigi bir ka¢ varaklik
mektuplarindan  ziyade, padisahlara yazdiklardair.
Bunlar, yazildiklara dénemi bir ¢cok yonuyle aydinlatacak
olan incelemeye deger mektuplardir.

A- TEZAKIR-I HUDAYI NUSHALARI

Hudayi'nin gerek sayis1 otuza balig olan diger
eserlerini, gerekse tezkirelerini nasil yazdigi sorusu hatira
gelebilir. Her ne kadar bazi eserlerin hatti kendisine izafe
edilse de, H. Selimaga Kutiiphanesi, Hidayi Bolimu 250
numaradaki vakiat ntishasi’0 hari¢c diger eserlerinin ilk
asillarinin kendisi tarafindan ana hatlanyla yazilma,
muridleri tarafindan da istinsah edilme ihtimali
buyukttir. Cunkt padisaha yazdigi mektuplardan
durumun bdyle oldugu anlasiliyor. Mektuplarda
anlatildigina gore, eserlerini Hudayi o6nce miusvedde
olarak yaziyor, daha sonra da katiplerine temize
cektiriyor. Muisveddeyi bizzat kendisi mi yaziyor, yoksa o
soyltiyor katipleri mi yaziyor bunu bilemiyoruz. Padisaha
yazdigi risalelere ve mektuplara gelince, muisveddelerini

68 Yilmaz, a.g.e., 116.

69 Sulaymaniye, Yazma Bagislar, 1461/2; H. Selimaga, Hudayi,
269/1.

70 Uzerindeki kayitta muiellif hatt1 oldugu belirtiliyor. Ayrica hatti diger
eserlerden farkhidir. Bu ntisha, noktasiz ta’lik kirmasi hat ile yazilmis
ve iki cilttir.
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Hudayi yaziyor katipleri de temize cekiyordu. Bu
katiplerden birisi “Mahmud Dede” isminde bir zattir.
Hudayinin yine kendi ifadelerinden Mahmud Dede’den
baska katipleri oldugu da anlasiliyor.

Padisaha “Feth-i Medayin ve Kesf-i Mendazil ve
Medayin” isimli bir eser (risale) yazip takdim etmeyi va’d
ediyor. Va’dettigi zamanda risaleyi takdim edemeyince
padisahtan soyle o6ztr diliyor: “Ma’zar buyurup
taksirimizi afv buyurasiniz. Ve te’hir olundugu, katip
Mahmud Dede bendeniz de Bursa'ya gitti idi. Akland:
ahir. Ahir kimseye yazdirdik, ta’lik yaz oldu.””!

Hudayi, musveddelerin  temize  cekilmesine
“mubeyyiz olma”, “aklanma” ve “beyaza c¢ikarma”
tabirlerini kullaniyor.72

Hudayinin eserlerini 6nce musvedde olarak
yazdigini, sonra da temize cektirip son seklini verdigini,
“Feth-i Medayin” isimli risalesinin musveddelerini
yazarken padisaha gonderdigi mektuptan da anliyoruz.
Bu risalenin musveddelerini yazarken bir riya goriyor.
Ruyay:r yorumluyor ve ta’birini padisaha goénderiyor.
Orada soyle diyor: “Ol risale tesvid olunur iken ol
riyadan gayri rdyalar vaki’ oldu. Ruya-y1 sadiktan ise
risdle-i musveddenin ‘ndallah makbul ve miubeyyiza
olmasina delalet eder.””3

Hudayi padisaha gonderdigi risalelerin temize
cekilmesine c¢ok 1itina gOstermesine ragmen, bazen
aceleyle muisvedde gonderdigi de olmustur. Ancak bu
sekildeki risaleleri, padisahin nazar ettikten sonra geriye
gondermesini istemistir. Daha sonra tashih edip beyaza

71 Tezakir-i Hadayi, 54b.
72 a.g.e., 54b, 9b.
73 a.g.e., 54b.
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cikararak tekrar padisaha takdim edecegini belirtmistir.74

Bu beyaza cikarma islemini Hudayi, katiplerine
yaptirtyordu. Ozel kutuphaneler haric, genel
kutiphanelerde bile onun eserlerinden bazilarinin farkl
mustensihler tarafindan yazilmis bir c¢ok nushasina
rastlanabilir. Tezkireleri icin de bu durum so6z
konusudur.

Aslinda mektuplar o6zeldir ve sahsa aittir. Hele
devlet baskanlarina yazildiysa daha bir énem kazanir ve
gizlilik arzeder. Bu bakimdan, “Hudayinin padisahlara
yazdigi mektuplarin farkli niishalar1 olmamas: gerekir.”
dusuncesi akla gelebilir. Huseyin Vassafin belirttigine
gbére  bunlarin  asillan  Hirka-i Saadet  Dairesi
kiitiphanesi'nde korunuyorken, Bezm-i Alem Valide
Sultan (6.1270/1853) tarafindan istinsah ettirilip farkh
kutuphanelere bagislandi.7s O devirde kitap yazmak veya
yazdirmak, yazili bir kitabin ntishalarini cogaltmak ya da
cogalttirmak hastane, cami, cesme ve kopri yaptirmak
gibi ltzumlu hayirlardan kabul ediliyordu.’¢ Bu kitaplar
sadaka-i cariye olarak vakfiyelerde yer aliyordu.
Hudayi’nin mektuplart icin de ayn1 durum so6z
konusudur. Nitekim Hudayinin Sadrazam Halil Pasa’ya
farklh zamanlarda yazdigi mektuplarin cogaltilarak kitap
haline getirilmis bir ntishasi, ummadig: bir sekilde Ibnti’l-
Emin Mahmud Kemal Bey (6. 1957)’'in eline ge¢cmistir. 77

Tesbit edebildigimiz Tezakir-i Hudayi nushalan
sunlardir:

74 a.g.e., 9b.

75 Vassaf Huseyin, Sefine-i Evliya, Hazirlayanlar: Mehmet Akkus, Ali
Yilmaz, Istanbul 2006, I11/23.

76 Ayverdi Samiha, Trirk Tarihinde Osmanli Asirlar, Istanbul 1993,
11/333.

77 Vassaf Huiseyin, a.g. e., III/22.
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a) Kiymetli hocam H. Kamil Yilmaz Bey’in sahsi
kutiphanesinde fotokopi olarak bulunan ve asl,
Usktidar Sultantepe Ozbekler Tekkesi son Seyhi
Necmeddin Efendi (6. 1971) 78 tarafindan, ebru ustad: ve
Hudayi turbedart1 merhum Mustafa Duzglinman (6.
1990)’a hediye edilen ntisha. Bu ntishay:r H. Kamil Bey,
Mustafa Duizginman’dan fotokopi yaparak temin
etmistir. Biz de calismalarimizin c¢ogunu bu fotokopi
teksiri Uzerinde yaptik. Bu ntisha Osmanlica uslubu
bozulmadan tarafimizdan latinize edilmisg ve
transkripsiyonu tamamlanmistir., Tam metin olarak
yakin zamanda yayinlanacaktir. Mezkur nutshada
ylUzyetmisdort mektup vardir. Ve ylzyetmisgsekiz varaktir.
Hudayi’nin vefatindan yaklasik iki asir sonra mustensih
Seyyid Yusuf Hamdi tarafindan yazilmistir. Yazilis tarihi
Hicri 12587dir.

b) Usktidar Haci Selimaga Kutiiphanesindeki
ntshalar:

1- Hudayi bolumtinde 251 numaradaki ntishadir.
[stanbul Kutliphanelerinde istinsah tarihi tasiyan tek
nushadir. Kutiphanelerdeki diger nutshalardan
bazilarinin basinda veya sonunda tarihe raslandiysa da,
kalem ve hat farkli oldugu icin o tarihin asil mustensih
tarafindan atilmadigl anlasilmistir. Bu ntisha H. 1225/M.

78 Necmettin Efendi’nin soyadi Ozbekkangay'dir. Necmettin Efendi
aslinda tekkenin son seyhi degildir. Resmi son seyh, Istiklal Harbinin
sirli faal sahislarindan biri olan Ata Efendi’dir. 1925 de Tekke ve
zaviyelerin kapatilmasi ile ilgili kanun ¢iktig1 sirada seyh o idi. Ancak
Ata Efendi ve ailesi tekkenin hareminde ikamete devam ettiler. Onun
1936 yilinda vefatindan sonra kucuk kardesi Necmeddin Efendi de
tekkede ikametini stirdirdi. Oliinceye kadar da burada yasadi.
Cumhuriyet déneminde Ozbekler Tekkesinde ailenin ikameti
sirasinda tarikat ayini icra edilmiyordu. Ancak dostlarla tasavvufi
sohbetler yapiliyordu. Bu sebeple Necmettin Efendi Uskiidar halki
arasinda Ozbekler tekkesinin son seyhi olarak bilindi.
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1810 tarihinde yazilmistir. Elimizin altinda oldugu igin
arastirmalarinizda daha cok miiracaat ettigimiz Ozbek
Tekkesi nushasindan otuzic¢ yil 6nce yazilmistir. Bu
ozelligiyle tarihsiz olanlar hakkinda hukim
veremedigimiz icin Uizerinde tasidig: istinsah tarihiyle en
eski nusha sayilabilir. Bu nitshada ylzyetmisyedi
mektup vardir, yaklasik ylzyetmisti¢ varaktir.

2- Ayni1 kiitiphanenin yine Htidayi béltiimtinde 260
numaradaki ntisha.

3- Yine ayni kutUphanenin ayni bélimunde 277
numaradaki ntisha.

¢) Stlleymaniye Kutiphanesindeki ntishalar:

1- Fatih bolumu 2572’deki nliisha, Kuttiphanelerde
tesbit ettigimiz en genis hacimli Tezakir nushasidir.
Yaklasik 260 varak civarindadir. 22 cm. eninde ve 30 cm.
boyundadir. Ansiklopedik boy diye isimlendirilen ebata
yakindir. Sulis hattiyla yazilmis olup gayet buyuk ve
okunaklhidir. Hatta okunmasinda guclik cekilebilecegi
tahmin edilen yerler harekelenmistir. Biz de
calismalarimiz sirasinda elimizde bulunan Ozbek Tekkesi
nushasindan okuyamadigimiz bazi kelimeleri bu
nushayla karsilastirmak suretiyle okuduk. Bu nishada
da 178 mektup vardir.

2- H. Mahmud Efendi béliimui, 2508 numaradaki
nusha.

3- Kasidecizade boliimu, 323’deki ntisha.

4- Yazma Bagislar bolumut, 213/1 numaradaki
nusha.

d) Arkeoloji Muzesi KutlUphenesi'nde 141/1°de
bulunan nutsha.

e) Topkapi1 Sarayr Mtuizesi Kutiiphanesi, H.K. 269
numaradaki ntisha.
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f) Bayazid Devlet Kuttiphanesi 3497 numarada
kayith olan ntisha.

g) Istanbul Uneversitesi Ktittiphanesi’ndeki
nushalar: Bu kutliphanede Ui¢ niisha tesbit edebildik.
Her tic niisha da Turkcge yazmalar bolimutinde 447, 6444
ve 9927 numaralarda kayithdir.

Niishalarin Karsilastirilmas:

Yukarida  bulunduklar1 yerleri tespit edip
bildirdigimiz Tezakir nitshalarinin sayist ondoérttir. Bu
bizim tesbit edebildiklerimiz. Tesbit edemedigimiz baska
nushalarin da olmasi muhtemeldir. Bizim bu ondért
nushadan bazilar1 arasinda yaptigimiz karsilastirmada
dikkatimizi ceken hususlar sunlardir:

1- Mektup sayisi acisindan yapilan
karsilastirmalarda elimizdeki ntshada ylzyetmisdort,
Beyazit Devlet Kutuphanesi 3497 numarada kayith
nushada yltzyetmisbes, H. Selimaga Kuttiphanesi Hudayi
bélumt 251°de kayith nushada ylzyetmisyedi ve
Stileymaniye Kutiphanesi Fatih boélimtnde 2572
numarada kayithh nishada ise yuzyetmissekiz mektuba
rastlanmistir.

Bu say1 farkliligi iki husustan kaynaklanmaktadair.
Birincisi, mustensihlerden bazilarinin uzunca bir veya
birka¢ mektubu iki mektupmus gibi yazmalari, fakat
diger bir mustensihin ayni mektubu tek bir mektup
olarak istinsah etmesidir. Suleymaniye-Fatih
nushasindaki  mektuplarin  muhteviyati  acisindan
elimizdeki niisha ile hi¢ fark: yoktur. O niishada uzun bir
mektup, iki mektup olarak yazildigindan ve bu islemin
birden fazla uzun mektuba tatbik edilmesinden dolay1
178 mektup olmustur. Uzun mektuplar parcalanmadigl
icin elimizdeki ntishada ise 174 mektup vardir.
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Farklihigin sebeblerinden ikincisi ise, yukaridaki
gibi sunl olmayip gercekten mektup sayilarinin farkh
olmasidir. Diger nushalarda olmayan mektuplara, o
nushada rastlanmasindandir. H. Selimaga-Hudayi
béliminde 251 numarada kayitlh olan Tezakir
nushasinda durum boéyledir. Gerek elimizdeki gerekse
Stileymaniye-Fatih ntushasindaki mektuplara gére onda
Uc¢ mektup fazladir. Bu fazla mektuplarin bir tanesi
Arapca iki tanesi ise Turkce’dir.7® Bu Ug¢ farkli mektubun
ihtiva ettigi konular ise diger nuishalarda baska
mektuplarin icine dagilmis vaziyettedir. Diger ntishalara
bile bakmadan kendi ait oldugu ntishada da durum ayni
sekildedir. Dolayisiyla bu fazla olan Ui¢ mektup baska
mektuplarin icindeki daginik parcalar1 bir araya toplayan
tatli bir tekrardir.

2. Swralama ve tertip acisindan yapilan
karsilastirmada ise su tespit edilmistir. Mektuplarin sira
ile tertibi ntishalar arasi farklilik gostermemektedir.
Hepsinde mektuplar ayni siraya gore dizilmislerdir.
Ancak yukarida bahsettigimiz fazla olan ¢ mektuptan
dolayr bir farklilik vardir. Bu farklilik ise tic mektubun
sona ilave seklinde degil de Ui¢ tanesinin de birden araya
girmesinden kaynaklanmaktadir. 126. mektuba kadar
ayni giden siralama, H. Selimaga-Hudayi, 251
numaradaki ntUishada degisir. Araya bahsedilen ¢
mektup girer. 129. mektuptan itibaren tekrar diger
nushalarla paralellik baslar. Ancak digerlerindeki 126.
mektup H.Selimaga’daki mezkur ntishada 129. mektup
olarak baslar ve aradaki U¢ fark, mektuplar bitene kadar
devam eder.

3- Mektuplarin metni acisindan  yapilan

79 H. Selimaga-Hudayi, 251/126b.-127b.
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karsilastirmada ise su iki husus goézlenmistir:

Birincisi; bir mustensihin yazdig ntishada hatali
yazdigi ibare digerinde duzgin yazilmistir. Mesela
elimizdeki ntishanin 6b varaginda Fussilet Stresi’nin 6.
ayeti, “kul innema beserun” seklinde yazilmis. Diger
nushalarda ise bu ayet “ene” ilavesiyle “kul innema ene
beserun” seklinde yazilarak duizeltilmistir.8o

Elimizdeki ntishanin 16a varaginda Isra saresi’nin,
ikinci ayeti yanlhs yazilmis. Bu yanlishik ise diger
nushalarda yapilmamaistir.8!

Ikincisi; mektuplarin metnindeki ibare farklihgidir.
Boyle bir ibare farklihigina butin mektuplarn
karsilastirdigimiz 1G¢ nushada sadece 1iki yerde
rastlanmistir.  Elimizdeki ntshada 75a ve 75b
varaklarinda olan 63. mektup, H. Selimaga-Hudayi
251°deki ntisha ile Suleymaniye-Fatih 2572’deki
nushalara gore biraz kisadir. Ancak ayni mektup H.
Selimaga’daki ntishada 76a ve 76b varaklarinda yine 63.
mektup olarak tertip edilmistir. Farklihk ise mefhum
olarak degil, lafiz olaraktir. Dua ctimlelerinin ve anlatilan
mevzunun lafizlar1 biraz uzatilmistir.82 Yoksa daha baska
bir farklilik yoktur. Aymi1 bdyle bir durum elimizdeki
nushanin 125a- 125b varagindaki 125. mektupta so6z
konusudur. H. Selimaga’daki ntishada yine 125. mektup
olarak ayni ibarelerle baslayan mektubun anlatmak
istedigi mevzu cok degismeden ortasina dogru bir miktar
lafiz farkliligi gérulmustir.s3

80 Stileymaniye-Fatih, 2572 /9b; H. Selimaga-Hudayi, 251/6b.

81 Suileymaniye-Fatih, 2572 /22b; H. Selimaga-Hudayi, 251/16a.

82H. Selimaga-Huidayi, 251/76a-76b.; Stleymaniye-Fatih, 2572/120a.
83 H. Selimaga-Hudayi, 251/126a.
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B- TEZAKIR’DEKi TURKCE MEKTUPLAR

Aziz Mahmud Hudayinin en O6nemli 6zelligi,
Anadolu’da Yunus ile baslayan, genis halk tabakalarina
hitap eden tekke edebiyatini benimsemis olmasidir. Bu
edebiyat stilinin en buyuk o6zelligi, herkes tarafindan
anlasilabilecek sade bir Turkce kullanilmasidir. Daha ¢cok
siirle kendisini gbéstermis olan tekke edebiyatinin nesir
ornekleri de vardi. Aziz Mahmud Hudayi, bu edebiyatin
siir ve nesirini ¢ok iyi kullanmis, sanatini halkin dini,
ruhi ve ictimai egitimi icin vasita yapmistir. Gerek muhib
ve muridlerine gerekse padisahlara yazdigr mektuplar da
o devrin genel egitim ve haberlesme araclari icinde
oldugundan genellikle Turkce yazilmistir. Bdoylelikle O,
sanatinda guttigli didstnce ve duygularinin sadece bir
devre degil, nesiller boyunca devamini ve glinumuze
kadar gelmesini saglamistir. Hidayi bu san’at ve egitim
bicimiyle, faydacilik teorisini kabul etmistir. Insanliga
yarar saglamayan maddi ve manevi bilimin kiymetsiz
oldugunu, dedikodu sayilacagini belirtmek istemistir.

Hudayinin maslahat ve fayday: kendisine rehber
edindigini mektuplarindan da anlamamiz mumkundur.
O, mektuplarinda sik sik “Insanlarnin en hayirlis,
insanlara en faydali olanudir.”8* mealindeki hadisle buna
paralel olan hadisleri tekrarlamis, hatta padisahtan
insanlara faydali olmanin yollarini arastirmasini
istemistir.85 Bu duslncenin getirdigi tabil bir netice
olarak Hudayi, mektuplarini devrinde kullanilan ve
anlasilan halk diliyle yazmis, hatta padisaha emir niteligi
tasiyan net ifadelerle bile hitapta bulunmustur.

Tezakirde toplam 174 mektup vardir. Bu 174

84 Acluni, Kesfu’l-Hafa, 1/380.
85 Tezakir-i Hiidayt, 75b, 79a, 134b.
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mektubun sadece 18’ Arapca’dir. Alt1 tanesinde ise
Turkce-Arapca beraber kullanilmistir. Geriye kalan 150
mektup Turkce’dir. Hidayi tizerine arastirma yapan Ziver
Tezeren, Turkce ile Arapcanin beraber kullanildig:
mektuplarin sayisina deginmeden Tezakirde 22’si Arapca,
152°si Turkce olmak tlUzere Hudayinin toplam 174
mektubu oldugunu belirtmistir. Bu farklilhik, tzerinde
sayim yapilan ntishadan kaynaklanmis olabilir.86 Ancak
neticede yine Turkce mektup sayist fazladir. Turkce
mektup sayisinin c¢oklugu, Hudayinin mektuplarinin
anlasilmasina o6nem verdigini gostermektedir. Mezkur
Turkce mektuplarinda divan edebiyatinin  nesir
orneklerinde goruldugu gibi agdali bir Turkce'ye pek yer
verilmemistir. Devrinde herkesin anlayabilecegi bir
Turkcge tercih edilmistir.

Tezakirdeki mektuplarinda bulunan “saadetlq,
murtvvetlt, sevketld ve izzetld” seklindeki hitaplardan
bu mektuplarin padisahlara yazldigini anliyoruz. Ancak,
hangi mektubun hangi padisaha yazildigini bilemiyoruz.
Bazi mektuplarin, tasidig tarihlerden, padisahin adinin
gecmesinden ve anlatilan olaylardan III. Murad’a yazildig
anlasilmaktadir. Bundan hareketle hayat cizgisi tizerinde
sekiz padisdh bulunan Hudayi'nin butin mektuplarin
III. Murad’a yazdigini séylemek ise mtimkutin degildir.

Bu durumda, tarihi kaynaklarin ve olaylarin
mektuplarla  mukayeseli  bir sekilde tek @ tek
karsilastirilmasi neticesinde bir fikir beyan edebiliriz.
Ancak su anda Hudayinin III. Murad’a yazdigr kesinlik
kazanan mektuplar1 disinda kalan mektuplarin 1.
Ahmed’e yazilmis olmasi ihtimali hatira geldigi gibi,

yasadigi doénemde padisahlik yapan III. Mehmed, II.

86 Tezeren Ziver, Aziz Mahmid Hiiddyi, istanbul 1987, 61.
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Osman ve IV. Murad’a yazilmis olma ihtimali de g6z
6ninde tutulmalidir.

Tezakir-i Hudayi'deki mektuplarin bazilarimin III.
Murad’a yazildigi Tuarkce mektuplardaki su ifadelerden
anlasilmaktadir:

a) “Rasul-i Ekrem -sallallahu aleyhi ve sellem-
buyurur: Her ylzyilin basinda Ummetimden bir kimse
din-i Islam’a zaaf gelmis iken takviye ve tecdid eder
buyurmus. Hatta Omer Ibn Abdulaziz (6.102/720) ytiz
basina dustp bu hizmet ile muserref olmustur demisler.
Imdi saadetld ve muirtivvetli padisahim, hem yiiz bast
hem bin basidir.”8?

b) “Halen sene-i elf afiyetle ve hayr ile tamam oldu.
Is bu ihda ve elf senesi enva-1 hayr ile ve Ittf ile ve feth u
nusret ile ve adi U imaret ile gelmis ola.”88

c) “Ve saadetll padisahim, bu gecen leyletiil-
isneynde rutiya vaki oldu. Suruar ile safa ile saadetla
padisahimdan o6tird, “Murad Han” muradina erdi deya
iki kerre hitab oldu. Ve gecen cuma gecesi bir yerde
imigiz. Tecelli-i Zat mtisahedesinde imigiz.”89

d) “Gilan’in Kizilbas icin tabi olmasi, beni Israil’in
feraineye tabi ve reaya olmasi gibidir. Ol zanadika kuvveti
ve kudreti ve kesreti zamaninda haber verirler idi, beni
[srail gibi. “Sultan Murad” cemi-i muradam ergore,
Rabbu’l-ibad Masasi Hartn.”90

e) “Saadetli ve murtvvetll padisahim buglin
seherice beyne’n-nevm ve’l-yakaza bir hitab varid oldu.
Dokuzylizseksenyedide disman-1 taht fetholunur deya

87 Tezakir-i Hudayi, 6b-7a.
88 a.g.e., 10a.

89 a.g.e., 49b-50a.

20 a.g.e., 52b.
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uyandim, Kazvin hatira geldi. insaallah hayirdir.”1

f) Hudayi, Istanbul’ gelisiyle alakali bir
mektubunda soyle diyor: “Duaciniz bunda geleli yedi yil
oldu.”2 Onun Istanbul’a yerlesme tarihi H. 992’dir. Yedi
yil sonras1 H. 999, M. 1589 eder.

Bu mektuplarin muhtevalarinda gérulduga gibi III.
Murad ya ismen zikredilmekte veya tarihen onun devri
ifade edilmektedir. Bu da mektuplarin cogunun III.
Murad’a yazildigini géstermektedir.

Bursali M. Tahir ise Tezakirdeki mektuplarin
cogunun I. Sultan Ahmed’e sunuldugunu yazmaktadir.93
Ancak incelemelerimiz sonucunda durumun bdyle
olmadig1 ortaya cikmistir. Arastirmaci Ziver Tezeren ise
Tezakirde 1. Ahmed’e ait mektup olmadigim
belirtmektedir.9¢ Bu tesbit, Uzerinde tarih tasiyan
mektuplar acisindan dogru olsa bile; mektuplar isari
olarak ele alindiginda durum bdyle degildir. Cunku I.
Ahmed’e isaret ederek yazdigi ruya tabiriyle ilgili bir
mektubun sonunda soyle diyor:

“Simdi Mim-i Ahmed, teayyun ile hakikat-i
Ahmediyyet ile muameledir. Teayylin mim-i Ahmed’i ref
edip ehadiyyet ile tahakkuk ve ayn-1 ehaddiyyette
muamele ve makam-1 htivviyette mukavele asar1 da an-
karib zuhur eder.”5

Bu ifadelerden bu mektubun I. Ahmed’e yazildigini
anliyoruz.

Ayrica Hudayi bir mektubunda Moskova’dan gelen

91 a.g.e., 86a

92 a.g.e., 75b

93 Bursaly, a.g.e., 1/186.
94 Tezeren, a.g.e., 186.

95 Tezakir-i Hadayi, 129a.
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elcilere nasil davranilmasi ve nelerin teklif edilmesi
gerektigini bildirir. 9% Rus Carinin Istanbula elci
gonderdigi tarih 1615 tir. 97 Bu tarihte tahtta I. Ahmed
olduguna goére Hudayi”nin bu mektubu ona hitaben
yazdigl anlasilir.

Mektuplar tarihi olaylarla mukayese edilince,
Hudayinin III. Muradla I. Ahmed’den baska III
Mehmed’e ve II. Osman’a da mektup yazdigi ortaya
cikmaktadir.98 Bu noktada tarihcilere gorev diismektedir.
Zira Hudayinin mektuplar tarihi acidan incelendiginde
bu durum daha iyi gorulecegi gibi o dénemin bazi
hadiseleri de aydinlanacaktir.

Mektup haberlesme, irsad ve ikaz icin basit ve
ibtidai olmakla birlikte bir o kadar da yaygin bir
vasitadir. Hi¢ tanisilmayan biri ile irtibata gecmek, ya da
pek az tanisilan biri ile samimiyeti ilerletmek icin mektup
yazildig1 gibi, cok iyi tanisilan biri ile de hasbihal
amaciyla mektuplasilir. Aradaki iliskinin derecesi
metindeki ifadelerden anlasilir.

Gerek haberlesme, gerekse irsad ve ikaz
mektuptan baska yollarla da yapilabilir. Bu nedenle
bazilari icin mektup ibtidai goéztikebilir. Hidayinin her
padisahla irtibat derecesi farklidir. Mektup yazmak
baslangicta padisahla direk irtibat kuramadig igin

% a.g.e., 10b.

97 Uzuncarsily, a.g.e., I1I-2/152; Oztuna, a.g.e., Istanbul 1986, 1/282.
98 Bec¢ (Viyana)in muhasara edilecegini rdyasinda goérdagtina
anlatarak II. Osmant Lehistan seferine tesvik etmeye calismistir.
Bk.Tezakir-i Hiidayi, 83a; Hudayi bir mektubunda da, sarkda Sia
bertaraf edildigi gibi, garbda da Leh ve Frenk a’dasinin esfele tenzil
olunmas1 icin manevi telkinlerde bulunuyor. Bk. a.e., 175a-175b.
Kanutni’den sonra padisahlarin ordunun basinda sefere katilma adeti
terk edilmisti. Bu dénemde biz, Padisah III. Mehmedin kadim gelenege
uyarak ordu ile sefere ciktigini ve Almanlari yenerek Hacova zaferini
kazandigini gériyoruz (1596).
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secilmis en son yol olsa gerektir. Cunkt III. Murad,
kendisinden o6nceki Osmanli padisahlar1 derecesinde
vazife ve mesuliyet suuruna sahip olamamis, devlet isleri
yerine vaktini daha cok siire, edebiyata ve tasavvufa
ayirmis bir padisahti. O, ikbalin idbara dontsttiga, bazi
orf ve geleneklerin degistigi ve duraklamanin basladig
donemde padisahlik yapmisti. Devletin kadim teamtul ve
prensiplerine ters olarak hokkabaz ve cambaz takimini,
yeniceri ocagina kaydederek bu koétt gidise biraz da III.
Muradin kendisi kapr acmist1.92 Hudayi de gerek
toplumun gerekse padisahin zaaf ve meziyetlerini gayet
iyi teshis etmis, her vesile ile zaaflarin adalet, stinnet ve
seriat cercevesinde giderilmesini istemistir. Bu isteklerini
devrin padisahlarina mektupla bildirmis, bazen de devlet
adamlarindan birisi vasita olmustu.!90 Samimiyeti daha
fazla olan I. Ahmed’te ise durum farkhidir. O’'na mektup
yazmis olsa bile, bu mektup onunla irtibatta Hidayi icin
zaruri bir ihtiyac degildi. Ctinkti Hiidayi onun déneminde
istedigi an saraya girebiliyor, ulak gbénderebiliyordu.
Hatta Padisah 1. Ahmed, Hudayinin rikabinda
yurdyordu. 101

Yine Hudayinin padisah III. Muradla ilk
munasebetinin ¢ok ciddi olmadigini kendi ifadelerinden
anliyoruz. Miinasebetini artirmak icin yollar ariyor ve bir
mektubunda kendisinin saraya davet edilmesini istiyor.

99 Oztuna, a.g.e, 1/306.

100 Hiidayi bu sahislarla ilgili olarak basta Seyhulislam Hoca Sadettin
Efendi (6.1006/1599) olmak Uizere Kapiagasi ve Kipris Pasasi Ahmed
Pasa isimlerini zikreder. Bk,Tezakir-i Hiidayi, 17b,139b; Ayrica 17b-
18a nolu varaklarda Seyhulislam Bostanzade Mehmed Efendi (6.
1005/1598) ve Seyhulislam Bayramzade Zekeriya Efendi (6.
1000/1593)’den bahseder.

101 Evliya Celebi, Seyahatndme, Istanbul 1314, 1/214.
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“Fukaraya iltifat gerek” diyor.102 Bir baska mektubunda
sunu anlatiyor. Daha talebeyken kendisine Yasin’in
“kalbu’l-Kur’an” oldugu munkesife olmus. Bununla ilgili
malimati padisah Kanuni Sultan Stleyman’a yazarak
ulastirmak istemis, fakat muvaffak olamamis. Cok
sonralar1 Fatih Camiinde vaazda Yasin’in “kalbu’l-Kur’an”
olmasiyla ilgili aciklamalarda bulunmus ve herkes takdir
etmis.103

Bu durum go6steriyor ki, padisah’a mektup
yazmak, munasebetin baslangic merhalesidir. Ancak bu
baslangic, gelistirilerek karsilikli mektuplasma sekline
gelmis; padisah da Hudayi’ye mektup yazmistir.104 Hatta
karsiikli yazismalarin birisinde padisah, Hudayinin
yazilarindan hoslandigini ima ediyor. Hidayi de 6nceden;
edep geregi lafi uzatmaktan cekindigini bundan sonra
uzun yazacagini belirtiyor.105

Tezakir'deki Turkce mektuplarin detayli olarak
incelenmesi, Hudayinin fikriyatinin daha iyi
anlasilmasini saglamistir. Zirda mektuplart c¢cok az
inceleyen Ord. Prof. Serafettin Yaltkaya, Beyazid Devlet
Kuttiphanesindeki ntishadan iktibas ettigi mektubu,
Rumeli'ndeki Bedreddiniler’in bulundugu bdlgenin
bunlardan temizlenmesi icin Hudayi tarafindan I
Ahmed’e verilen bir layiha olarak gostermistir. Bu
aciklamalarin gectigi 1924 yilinda merhum Yaltkaya
tarafindan yayinlanan “Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin” isimli eserde; Hudayinin “duaciniz orada
“Baba” da oldum.”106 ctimlesindeki “Baba” kelimesi, Alevi

102 Tezakir-i Hiidayi, 115a.-1 15b.

103 gq.g.e., 157b

104 g.g.e., 41b, 12a, 19b, 38a, 49b, 56a, 84a.
105 g.g.e., 44b

106 gq.g.e., 52a.
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ve Bektasiler’deki Babalik unvani olarak ele alinip yanlhs
yorumlanmistir.107 Merhum Abdulbaki Golpinarli da
[slam Ansiklopedisi’ndeki Celvetiyye maddesi ile ilgili
yazisinda bu hatayr stirdtirmustir. Hidayinin Simavna
taifesi arasinda baba (tekke buytugl) oldugunu ve
merakla  bunlarin arasina  girdigini kaydederek
Yaltkaya’nin tezini benimsemistir.108 Golpinarh, Kizilbas
maddesinde de Kirklareli ve civarindaki heterodoks
yapilardan  bahsetmis ancak onlarin  kokenine
deginmemis ve Seyh bedreddin ile olan baglantilarini
belirtmemistir.109

Yunus Emre ile Mevlana’nin Alevi oldugunu
savunmak ne kadar temelsiz ise, Hudayinin de Alevi-
Bektasi babasi oldugu goéristinu ileri strmek o kadar
temelsizdir. Zorlama bir yorum ile elde edilmis olan bu
goris, gunimuizde Tuark Islam Tasavvufu’nun 6énemli
simalarini Alevi veya Bektasi gOsterme gayretlerinin ilk
tezahurlerinden sayilabilir. Hudayinin Alevilik ve
Bektasilik ile irtibatini gosteren hicbir bilgi ve belge
mevcut degildir. Tam aksine Hudayi, Bedreddin ve
taraftarlarinin  yaptiklarina asir1i  derecede karsidir.
Tezakir’de Sla’dan 54b’ye kadar devam eden mektuplar
bunu delilidir. Ayrica Hudayi bir baska mektubunda, Adil
Giray Hanin 1581°de bir kesif hareketi sirasinda Iranlilar
tarafindan Samahi’da pusuya dusuruilerek esir ve idam
edilisinin!!® psikolojik olarak kendisini etkiledigini su
cuimlelerle anlatiyor:

107 Yaltkaya Serafettin, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Istanbul
1924, 72-74.

108 Golpinarli Abdulbaki, Islam Ansiklopedisi (MEB), Istanbul 1945,
Celvetiyye, 111/69.

109 Golpinarl Abdulbaki, Islam Ansiklopedisi (MEB), Kizilbas, V1/789.
110 Oztuna, a.g.e.,1/286-287.
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“Adil Giray Han Kizilbag’a tutsak oldugunda ve
sehid ettiklerinde ben duaciniz kemal-i tekayyidimden
ve teveccihiimden ol inkisar eseriyle munkesir olup
“Baba” da mevt mertebesinde mariz olup gocle ref ettik.”
111 Bu cimleden “Baba’nin bir unvan degil memleket
ismi oldugu anlasiliyor. Go¢ yoluyla oranin terkedilmesi,
durumu acgiga kavusturuyor. Ayrica gerek Kamusu'l-
A’'lam’dan gerekse Abdurrahman Hibri'nin eserinden
Babanin 16. ve 17. yulzyilda Kirklarelinin ilcesi
Babaeski’ye verilen isim oldugunu 6greniyoruz.112 Ayrica
yine Rumeli'nde Dobruca ve Silistre civarinda irili ufakh
bircok koyln bulundugu Baba ve Babadag isminde bir
bolge vardir. 113

Hudayi, tartismaya imkan vermeyecek sekilde
stinni ve muteserri bir tasavvuf anlayisina sahiptir.
Mektuplar: ve diger eserleri bunu teyid etmektedir.

Tezakir'deki Turkce mektuplar genellikle bir ayet
ve hadisle baslar. Bazen selamla da basladigl olur.
Saadetl ve murtvvetl padisahim seklindeki htirmet
ifadeleriyle mektuba girilir. Sonra padisaha dua edilen
boélum gelir. Arkasindan meramini anlatir. Meramiyla
bastaki ayet ve hadisler irtibatlandirilmaya calisilir.
Gerekirse ayetlerin tefsiri ve hadislerin yorumu yapilir.
Yine dua ve selamla mektup son bulur. Genellikle
mektuplarin kompoze sekli boyledir. Basitce giris,
gelisme ve sonuc¢ olarak siniflandirilan ginimuz
kompozisyon teknigine uygundur. Ancak btitin bunlarin
otesinde Hudayi, kitabet esnasinda Allah’in 1Gtfti olarak

111 Tezakir-i Hadayi, 53b-54a.

112 Semseddin Sami, Kamdsul-A’lam, 1I/1178, Istanbul 1306;
Abdurrahman Hibri, Enisti’l-mtistimirin, Stleymaniye-Resid Ef. Ktp.,
616/37a; Tezakir-i Hiidayi, 52a.

113 Yilmaz, a.g.e., 50.
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bir takim varidat oldugunu, buna goére mektuplarn
yazdigini belirtiyor.114

Turkce mektuplarda padisaha sik sik nasihatta
bulunulmus; toplumdaki aksakliklar bildirilmistir. Tarihi
ve tasavvufi konulara da yer verilmistir. Hudayi, bu
mektuplarinda daha 6nce yasanan tarihi olaylar1 tahlil
edip zamanini harp ve diger sosyal olaylariyla mukayese
etmeye calismistir. Mektuplarinda yer yer kendi hayatiyla
ilgili bilgilere de yer vermistir. Tirkce mektuplarinda ayet
ve hadislerin tasavvufi tefsir ve yorumlarini yapmis,
Konevi, Ibn Arabi ve Mevlana’dan nakillerde
bulunmustur. Tayin, terfi ve azil gibi mevzularda
padisaha isteklerini bildirmistir. Sosyolojik ve psikolojik
tahliller yapmis, yasanilan cografi sartlarin insan
psikolojisine ve seyr U suluktaki etkisine deginmistir.
Ayrica Turkce mektuplarinda sik sik riiya tabirlerine de
yer vermistir.

Bu konular bir makalenin hacmini asacag icin
simdilik kisaca belirtmis olduk.

C- TEZAKIRDEKIi ARAPCA MEKTUPLAR

Aziz Mahmud Hudayi, Turkce mektuplarini
yaninda Arapca mektuplar da yazmistir. Mektuplarin
Arapca yazilisinin muhtemel Ui¢ ana sebebi vardir:

1- Bazi1 mevzularin hatirina Arabi lisanla gelmesi.
Yani Arapca olarak kendisine bazi mevzularin ilham
edilmesi. Hudayi bu ilhami, “Arabi lisanla hitab-1
mustetab varid oldu” diyerek anlattigi gibi “hatira hutur
etti” seklinde bir tabirle de ifade etmistir.

2-  Mevzunun Arapca olarak daha iyi
anlatilabilmesi.

114 Tezakir-i Hudayi, 76a.
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3- Padisahin sorusuna veya mektubuna
Hudayi’den Arapca olarak cevap istemesi.!15

Padisah sorusuna ve mektubuna Arapca cevap
istedigi halde Hudayiin mizaci ve ruh haleti musait
olmadig1 icin Arapca degil de Turkce yazdigi da
olmustur.116

Tezakir'de toplam onsekiz Arapca mektup vardir.
Genellikle Arapca mektuplar ayet ve hadisle baslarlar.
Bazen ayetlerin basina “etizii ve besmele” gelir.
Mektuplarin 6nce selam, dua, hamdele ve salveleyle
baslayip sonra ayet ve hadislere gecileni de vardir. Her ne
kadar bodyle bir tertip tespit etmissek de, Turkce
mektuplarda oldugu gibi Arapca mektuplarda genel bir
kompozisyon tertibi yoktur. Mektuba gore tertip farklilik
arzeder.

Arapca mektuplarin muhteviyatinda  Turkce
mektuplarda oldugu gibi padisaha yazildigini gosteren
“saadetlq, murdvvetlyq, izzetld” tabirlerine
rastlayamiyoruz. Ancak cok az mektupta “dinini ve
diinyani muammer eylesin, hikmuni infaz ettirtsin,
devletini ve saltanatini daimi kilsin.” gibi dua ctimlelerine
rastliyoruz. Bu sebeble bu mektuplarin padisaha
yazildigini ancak Tezakir nushalar1 icerisine alinmis
olmasindan anliyoruz.

Arapca mektuplarin ele aldigi konular icinde tarihi
ve sosyal olaylar yoktur. Bu mektuplarin konular1 daha
cok ayetlerin tasavvufi tefsirleri ve hadislerin tasavvufi
serhleridir. Bazan sirf duadan ya da bir kac¢ ayet ve
hadisten ibaret olan kisa Arapca mektuplara da
rastlamak muUmkuindur. Arapca mektuplarda tarihi ve

115 g.g.e., 94a, 116b.
116 a.g.e., 94a.
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sosyal olaylara yer verilmedigi icin hangi padisaha
yazildigini tespit etmek de zordur.

Arapca mektuplardaki ayet ve hadislerle onlarin
yorumlari, Aziz Mahmud Hudayinin batin ilminin
yaninda zahiri ilimlerdeki vuktfunu goésteriyor. O, kendi
kabuguna cekilmis mecz(b bir sufi degil, alim bir safidir.
Her alim, sufi olmadig gibi; her sufi de alim olamaz.
Hudayi ise bu iki 6zelligi birlestirmistir. Kendisinde kesbi
ilimle birlikte ilham neviinden vehbi ilim de wvardir.
Arapca mektuplari bunu goésterir. Bu acidan Allah
Teala’nin gerek vahiy, gerek perde arkasindan hitap,
gerekse melek géndererek insanlarla konusup, vahiy ve
ilhamda bulunabilecegini bildirdigi Stra Suresinin 5S1.
ayetini  Tezakir'e ser-levha yapmas:t da gayet
manidardir.117

Onun mektuplarini1 hem Turkce hem Arapca
olarak yazmasinin sebebi, devrinin ilim anlayisina gore
hareket etmesinden olabilir. Clinkll o zamanin ilim dili
Arapca’dir. Devletin dili ise Osmanlica’dir. Osmanl
padisahlar1t ve ozellikle III. Murad, devrinin ilimlerine
vakif olduklarni ve Arapca’yi bildikleri icin kendilerine
Arapca mektup yazmak garip bir olay olarak
karsilanmamistir. Yazan meramini nasil daha iyi
anlatabiliyorsa o lisani kullanmistir. Genel teamul de
budur.

NETICE

Aziz Mahmud Hudayinin mektuplarini incelemekle
asagidaki sonuclara ulagsmis bulunuyoruz:

* Hudayi'nin mektuplarn Uzerine yaptigimiz bu
calisma, mektuplardan yararlanmak isteyenlere yardimci

117 q. e.g, 1b.
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olacak ve onlarin islerini kolaylastiracaktir. Onlarin
zaman kaybini oOnleyecek ve mektuplardan azami
derecede faydalanmalarini saglayacaktir.

* Hlidayi’nin mektuplar: tasavvuf arastirmacilarina
bir kaynak oldugu gibi, devrinin tarihini aydinlatmasi
acisindan tarihcilere, ayet ve hadislere getirdigi
yorumlariyla tefsir ve hadis sahasindaki arastirmacilara,
dil bakimindan edebiyatgilara ve devrin toplumsal analizi
acisindan  sosyologlara  kaynak eser olabilecek
ozelliktedir. Ayrica mektuplar tefekktir ve siyaset
tarihimize de katk: saglayabilecek niteliktedir.

* Osmanli Devletinde hemen her padisah, yaninda
mesayithtan bir insan bulundurarak icraatlarinda onlarin
ma’neviyyatlarindan istifade etmeye gayret gbdstermistir.
Osman Gazinin yaninda Edebali, II. Murad’in yaninda
Haci Bayram Veli ve Fatih’in yaninda Aksemseddin’in
oldugu bilinmektedir. Hidayi de III. Murad’la baslayip IV.
Murad’a kadar stiren alt1 padisah déneminde ayni degere
sahiptir.

* Osmanli sultanlarinin gerek enfiisi gerekse afaki
muskillerini c¢6zmede wulema ve mesayithin buyuk
fonksiyonu vardir. Hudayi de bu fonksiyonu icra
edenlerden biridir. Hayat cizgisine rastlayan sekiz
padisahtan altisiyla cok yakin munasebetler kurarak
onlara manevi danismanlik yapmistir. Hudayi yeri
geldiginde padisahlara mektuplar yazmis ve bir cok
meselede yol gosterip adetd emirler yagdirircasina
talimatlar vermistir. Bu durum Hudayi'nin padisahlar
lUzerinde ve devlet yonetimindeki nufuzunu
gostermektedir.

e Mektup, irsad ve tebligde bir vasitadir. Islam
tarihinde basindan beri kullanildigindan geleneksel bir
nitelik arzeder. Hudayi de bu gelenege uyarak gerek
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padisahlara gerekse murid ve muhiblerine irsad ve teblige
yonelik mektuplar yazmistir. Béylece bozulmaya ytiz
tutan toplum ve devlet hayatini canlandirmaya
calismistir. Gintimtizde de mektup irsad ve teblige vasita
olma Ozelligini korumaktadir. Ancak gelisen dunya
sartlarina gore irsad ve tebligde kullanilacak yeni
vasitalara da muracaat etmek sarttir. Radyo, televizyon,
video, telefon, internet ve gelisen ya da ileri de gelisecek
olan iletisim aracglarin1 bu clUmleden saymak
mumkundur.

Kisaca mursid-i kamil olan Aziz Mahmud Hudayi,
madden insanlarin arasindan ayrilmis olsa bile hizmetleri
ve maneviyatiyla oOlimstlzlesmistir. Bodylece hayatini
bakilestirip dlnyadaki hizmetlerini ahiret yurduna
tastmistir. Insamimizin maddi ve manevi hayatina
devrinde rehberlik yaptig1 gibi, giniimtizde de eserleri ve
himmetiyle hizmetlerinin devamindan dolayr rehber
olabilecek 6zellige sahiptir.

KAYNAKCA

Abdurrahman Hibri, Enist’l-miistimirin, Suleymaniye-
Resid Ef. Ktp., 616.

Acluni Ismail, Kesfu’l-Hafd, Beyrut, 1351.

Ates Suleyman, Ciineyd-i Bagdadi Hayati Eserleri ve
Mektuplar, Istanbul 1970.

Aydinli Osman, Kaderi Anlayisin llk Tezdhiirleri, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. 16, Say1: 2/2003.

Ayverdi Samiha, Tiirk Tarihinde Osmanli Asiwrlart, Istanbul
1993. ( 3 cilt)

Basri Hasan, Risale fil-kader, Nsr. Fuad Seyyid, Fazlii’l-
i’tizal ve tabakatii’l-Mu’tezile icinde, 215-223,
Tunus, 1393/1974.

~ 140 ~



M. Salim GUVEN

Buhari Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-
Buhari, Istanbul 1986.

Bursali M. Tahir, Osmanli Mtiellifleri, 1333.

EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'levliya ve Tabakatii’l-
asfiya, Beyrut, 1418/1997.

Es’ad Erbili, Mektibat, Istanbul, Erkam Yayinlan
1422/2002.

Evliya Celebi, Seyahatname, Istanbul 1314.

Golpmarli  Abdulbaki, Islam Ansiklopedisi (MEB),
Celvetiyye, Ayrica bk. Kizilbas maddeleri, istanbul
1945

Gundogdu Cengiz, Aziz Mahmud Htiidayi’nin Belgradli Ali
Efendi’ye Génderdigi Mektup, Tasavvuf, Sayz: III, s.
82-84, Ankara, 2000.

Hamidullah Muhammed, Islam Paygamberi (trc. Salih
Tug), Istanbul 1991.

Havva Said, er-Rastil (trc. Harun Unal), Istanbul 1987.

Hibri Abdurrahman, Enisti’l-Miistimirin, Stleymaniye -
Resid Ef. Ktp., 61b.

Hudayi, Divan, Stleymaniye Esad Ef. Ktp., 2716.

Hudayi, Ecvibe-i Mutasavvifane, H. Selimaga Ktp., Hidayi
Blm., 269.

Hudayi, Miftahu’s-saldt ve mirkatii’n-necat (trc. Ilimi-Amel
Seyr u Stltik, H. Kamil Yilmaz), Istanbul 1988.

Hudayi, Tezakir-i Htidayi, H. Selimaga Ktp., 251;
Suleymaniye Ktp., Fatih Blm., 2572; Ayrica
calismamizda sunulan Ozbek Tekkesi niishasi.

Hudayi, Vakiat, H. Selimaga Ktp., Hidayi Blm., 249.
Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi.
Islam Ansiklopedisi, M.E.B.

~ 141~



Aziz Mahmud Hiidayi’nin Mektuplar: Uzerine ...

Muslim EbG Huseyin b. Haccac, el-Camiu’s-sahih, Misir
1954.

Nursi Said, Mektabdt, izmir, 1980.

Oztuna Yilmaz, Osmanli Devleti Tarihi, Istanbul 1986.

Oztuirk Yasar Nuri, Kusadali Ibrahim Halveti, Istanbul
1982.

Imam-1 Rabbani, Mektubat, trc.Abdulkadir Akcicek,
tarihsiz, Istanbul.

Semseddin Sami, Kamus-t Tiirki, Dersaadet 1317.
Semseddin Sami, Kamusul-A’lam, Istanbul 1306.
Taberi, Tarthu’t-Taberi, Beyrut, tarihsiz.

Tezeren Ziver, Aziz Mahmud Hiidayi, Istanbul 1987.
Tosun Necdet, Imam-1 Rabbani, Istanbul, 2007.

Uzuncarsili Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, Turk Tarihi
Kurumu, 1977.

Vassaf Huseyin, Sefine-i Evliya, Hazirlayanlar: Mehmet
Akkus, Ali Yilmaz; Istanbul, 2006. (5 cilt)

Yaltkaya Serafettin, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,
Istanbul 1924.

Yilmaz Hasan Kamil, Aziz Mahmid Htidayi ve Celvetiyye
Tarikati, Istanbul 1982.

~ 142 ~



KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
19 (2012)

ESANLAMLILIK OLGUSU VE ESANLAMLI
KELIMELERIN ARAPCA OGRETIMINDEKI YERI

Yrd. Doc. Dr. Zeki A. ELBAGHDADI*
OZET

Esanlamliligin tarihsel bir arka plant ve tabii bir stireci
vardwr. Arap dilbiliminin ilk dénemlerinde nasil ortaya c¢iktigy
kaynaklarina dair 6ne stirtilen sebeplerin neler oldugu; hangi
dilbilimcilerin esanlamliligt kabul ettigi ve bu olguyu tespit etmek
amacwyla belli kriterler ve metotlar gelistirdigi, “esanlamlilik”
hakkindaki ana baslklardan bazilarndiwr. Bunlara ek olarak
mevcut literatiir ve birikimin bilimsel agidan gtivenilirligi ve
Arapca ogretiminde esanlamli kelimeleri tercih orant bu konu
hakkindaki diger problemlerdir.

Arap dilbilimcilerin esanlamlilik olgusu hakkinda farkl
gortislere sahip olduklar, gtintimtize ulasan mevcut eserler veya
bu alanda yapimis c¢alismalar araciigiyla bilinmektedir.
Dilbilimcilerin bir kismunun dilde esanlamlilik olgusunu kabul
ettiklerine ve bir manayt iletmek icin farkli anlatim yéntemlerine
basvurduklarina eserlerinde rastlanmaktadir. Bunun yaninda
bazt dil kitaplart ise lafizlanin delalet ettikleri 6zel anlamlart
swurlandurmaktadir. Bu ¢alismanin amact, Arapga 6gretiminde
esanlamli  kelimelerin olumlu roliinii ortaya koymak ve
Ttirkiye’deki Arapga dgretimine katkida bulunmaktur.

Anahtar kelimeler : Arapca, esanlamlilik, dilbilim,
kelime, kavram

Abstract

Words having the some meanings carry a historical
background and a natural process. How it emerged in the first
period of arabic linguistics, what the reasons were asserted
about its resources are, which linguists recognized the consept of
the synonym and developed some certain criteria and methods
in order to determine it are some of the main concerns about

* Kral Suud Universitesi Arap Dili Enstitiist, Riyad
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“synonym.” In addition to these, the scientific reliability of
current literature and knowledge and the rate of preferring
synonymous words in Arabic language are other concerns about
the consept of the synonymous expressions.

It is known that Arabic linguists has held different views
about “synonym” thanks to the documents still present today
and the studies carried out in this field. One can encounter in
their works that the linguist have accepted synonyms in the
language and have applied various means of expressing to
convey one meaning. Additionally, some linguistics books limit
the specific meanings that statements indicate. The aim of this
thesis is to put forward the positive role of synonymous words in
teaching arabic and contribute to Arabic Language Education in
Turkey.

Key words : Arabic, concept of the synonymous,
linguistics, word, concept

1. ESANLAMLILIK OLGUSU

Esanlamliligin dilsel bir mesele olarak algilanmasi
hicri II. asra kadar uzanmaktadir. Stiphesiz, her tarihsel
fenomenin bir ortaya cikisi vardir. Bu olguyu anlamak
icin oncelikle bunun ortaya cikisi, gelismesi ve tarihsel
slireci Uizerinde durulacaktir.

A. Arap Dilinde Esanlamlilik (Teradiif)

“Esanlamlilik” olgusu eski ve yeni pek cok
dilbilimciyi mesgul etmistir. Sozliikte pesisira gelmek,
birbirini  izlemek! gibi anlamlara gelen kelime
(dilbilimcilerin yaptig1 tanima gore) terim olarak; iki ya da
daha fazla kelimenin ayni anlama gelmesini ifade eder.
Seyyid Serif el-Curcani, kelimenin soézlik anlaminin,
binek tizerindeki bir kimsenin terkisine binmek oldugunu

1 er-Ragib el-Isfahani, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, Beyrut 1992, s.1049
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belirttikten sonra anlami binege (hayvan), esanlaml
lafizlar1 da art arda bu binege binmis kisilere benzeterek
kelimenin s6zltik anlamiyla terim anlami arasinda
semantik bir bag kurmustur.2

Kisacasi esanlamlhilik, anlamlar1 timuyle ayni, ya
da birbirine ¢cok yakin olan sézcik ya da terimlerin; veya
iki ya da daha fazla sayida gostergenin ayni anlama
gelmesi, ayni gosterenlerin ayni gosterileri belirtmesi
ozelligidir.

Ingilizcedeki (Turkcede “esanlamlilik” kelimesiyle
karsilayabilecegimiz) synonymous kelimesi ‘anlamin
ayniligini’ ifade etmek icin kullanilmaktadir. Sozluk
yazarlarina gore pek cok kelimenin ayni anlama sahip
oldugu gayet aciktir. Ctinkt bu kelimeler esanlamlidirlar.
Her ne kadar okuyucunun her iki kelimeyi de bilmemesi
durumunda bu metodun pek yarari olmasa da
esanlamlhlik, s6zlik yazarlarina (gala (bayram, senlik)
kelimesini festivity ile tanimlama 6rneginde oldugu gibi)
bir kelimeyi farkli terimle/terimlerle tanimlama imkani
saglamaktadir. Yine stink-bird (ibikli Guney Amerika
kusu) kelimesinin hoatzin kelimesiyle; neve (dagdaki kar
yigini) kelimesinin de firn kelimesiyle tanimlanmasi,
okuyucunun her iki kelimeyi de bilmemesi durumunda
pek faydali gorinmemektedir.

Hic  kuskusuz  sozlukler nadiren  sadece
esanlamliga dayanirlar. Okuyucuyu aydinlatmak icin
esanlamliliga ilave olarak detayli tasvir ve agiklamalarda
da bulunulur.3

2 Divelikci, Celalettin, “Kuran’da Esanlamhlik”, S.D.U.I.D, 8. sayi,
s,149

3 F.R. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi cev: Ramazan
Ertark, Ankara 2001, s. 91
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Esanlamlilik géndermek-yollamak, siyah-kara,
darilmak-kiismek, glicenmek-incinmek-alinmak 6rnekle-
rinde oldugu gibi iki ya da fazla gostergenin/sézctiigiin bir
tek nesneye, duruma, olaya veya olguya goénderimde
bulunmasina denir.

Esanlamlilik cogu zaman salt nitelikli olmaktan
uzaktir. Bu nedenle 6zdeslikten cok anlamca yakinlhk
belirtir. Clinkti ayni baglamda hi¢ bir anlam farklilig
getirmeden birbirinin yerini alabilecek dil gostergeleri yok
denecek kadar azdir.#

B. Arapca Disindaki Diger Dillerde Esanlamlilik
a. Esanlamliligin Tanimi

Esanlamlilik teriminin dar ve genis anlam
birbirinden ayrilabilir. Dar yoruma gore iki 6ge , islemleri
ayni ise esanlamhdirlar.

Rogets Thesures’in belirttigine gbére nice (iyi, nazik)
madde basliginda nice so6zcugunun degisik anlam
tonlarin1  simgeleyen cesitli esanlamli  sdzcukler
goriyoruz. S6zkonusu madde bashginda nice icin verilen
esanlam  sdzcukler sunlardir:  savovry  (lezzetli),
discriminative (ayirdedici), exact (tam), good (iyi), pleasing
(hos), fastidious (titiz), ve honurable (saygin). Bu
sozcuklerin her biri, metnin ana boélimulinde esanlaml
sozcukler dizelgesinin birinde goérultr. Sézgelimi pleasing
s6zcligunin bulundugu boéliime dénersek anlamin btitlin
olas1 inceliklerini anlatan s6zcligin, tam anlamiyla
dtizinelerle esdegerli s6zctik dizisini buluruz.5

b. Biitiin Esanlamlilik ve Tam Esanlamlilik :

Gercek esanlaml cok az s6zcik bulundugu yaygin

4 Kiran, Zeynel, Dilbilime Giris, Ankara 2002, s. 146
5 John Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris, cev: Ahmet Kocaman, Ankara
1983, s. 398
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bir goérustir. Ullmann da belirttigi gibi buttincul
esanlamhigin oldukca seyrek, dilin kaldirmayacag: bir
ltiks oldugu neredeyse degismez bir gercektir. Ullmann’in
6ne surdigu gibi bu gorts birbirinden ayri iki 6lctite
dayanir. Yalnizca anliksal ve her hangi bir baglamda
birbirinin yerine gecebilen soézcikler esanlamli olarak
tanimlanabilirler. 6

c. Biligssel ve Duygusal Esanlamlilik:

Esanlamlilik tartismalarinda bilissel ve duygusal
anlam ayrimindan bir c¢ok anlambilimci yararlanir.
Kendileri, dil kullaniminin birbirinden ayrilabilen iki ya
da daha cok ruh bilimsel yetiyi icerdiklerine iliskin
gorisu yansttirlar: bir yandan anlik, 6te yandan imgelem
ve duygular. Anlambilim Utizerindeki kamuya seslenen
genel yapitlarda sik sik Uizerinde durulan noktalardan
birisi duygusal faktorlerin dil davranisindaki 6nemidir.

Dilin asil kullanim1 sézkonusu oldugunda, belli bir
s6zcigun degisik duygusal ya da uyarici cagrisimlar
nedeniyle bir baskasina yetebilecegi kuskusuz dogrudur.
Ancak bunun ne oOl¢ciide O6nemli oldugu kisiden kisiye
degisir/subjktiftir.

Ullmann, biligssel olarak esanlamli ama duygusal
yonden esanlamli olmayan Ingilizce sézctiklerden
liberty /freedom (serbestlik /6zgtrluk), hide/conceal
(saklamak/gizlemek) seklinde 6rnekler verir. Bir yazarin
bu esanlamlilardan biri yerine 6tekini kullanabilecegi bir
cok  baglam  vardir. Bir  sb6zcigin  duygusal
cagrisimlarinin kullaniminin her zaman 6énemli oldugunu
distinmek yanlis olacaktir.”

Biligsel ve biligsel olmayan esanlamlilik arasindaki

6 Age., s. 399
7 Ullman, Stephen, The Principles of Semantic, Oxford 1957
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ayrim, degisik yazarlarca cesitli bicimlerde belirtilmistir.
Her durumda ilk olarak tanimlanan  ‘bilissel
esanlamlilik’tir.

d. Esanlamlilik ve Olagan Degiskenlik/
Degisebilirlik:

Geleneksel anlambilimde esanlamlilik, 6geler
arasinda gecerli bir iliski olarak dustintlmustar.
Kuskusuz esanlamlilik terimini, tek s6zctkle birlikte belli
bir so6zdizimsel yapida bir araya getirilen so6zclik
kiimelerini kapsayacak bicimde genisletmek
mumkundir. Ornegin bir kimse, femal fox (disi tilki) ve
male duck (erkek 6rdek) ifadelerinin esanlamli oldugunu
soyleyebilir. Ancak bu yargiy1 6ne stiren kimsenin olagan
dil kullaniminda s6z obekleri ile sozcuklerin gercekte
degistirilebilecegini varsaydigina dikkat edilmelidir.

Esanlamlilikla ilgili son bir nokta daha 6ne
sUrulebilir. Esanlamlilik o6teki islem iliskilerinden daha
cok ve kuramsal yonden ilgin¢g bicimde baglantilidir.
Kendi basina yapisal bir iliski olmadig1 aciktir. Geri kalan
sozcuklerin s6z varligindan bltitlin esanlamlilik 6rnekleri
kaldirilabilir.8

Esanlamlilik dilin anlam yapis1 icin temel degilse
de, belli baglamlarda daha temel yapisal iligkiler alt
anlamlibk ve bagdasmazlik sonucu ortaya cikar. Iki
s6zcik  arasindaki aynmin  baglam = y6éntinden
yansizlastirilmasina sik sik rastlanir. Bir kimse

I'm flying to New York by air (New York’a ucakla
gidiyorum. ) veya I'm going to NewYork by car (New York’a
arabayla gidiyorum.) diyebilir.

Bir  so6zcuksel 06genin baglam = ydnltnden

8 John loyns, Age., s. 403
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belirlenmesinin kesin olmaktan ziyade olas1 olabilecegini
anlamak oénemlidir. Ornegin; “Bakkala gidip bir ekmek
alacagim.” timcesinde ‘almak’ yerine ‘satin almak’ sbz
O6beginin konulmasinin genel olarak ek bir sezdirim
getirmeyecegi dustnulir. Almak ile satin almak olagan
bicimde (bu baglamda) esanlamli olarak dusunulecektir.
(Toplumun yerlesik gelenek ve kabullerine uygun olarak
aksi bir kanit bulunmadik¢a) Bakkaldan alinan bir seyin
satin alma yoluyla olacag varsayilacaktir. Ayni zamanda
almak eyleminin satin almak ile zorunlu olarak esanlamlh
olmadig1 kabul edilmelidir.

Tarihsel olarak bir yanda Anglo-Sakson Koéken,
diger yanda Fransizca ve Yunanca olmak tUzere iki farkl
kaynaktan beslenmesi nedeniyle ingilizcenin o6zellikle
esanlamlilar bakimindan oldukca zengin bir dil oldugu
sikca dile getirilmektedir. Tarihsel bakis acisindan
Ingilizce, gelisiminin 6énceki safhasinda Anglo-Sakson
hakimiyeti bulunan Germanik bir dil olarak kabul
edildigi icin, burada bulunan Anglo-Sakson koékenli
kelimeler/terimler, koékenleri ne olursa olsun Ingiliz
dilinin asli parcasidir .9

F.R. Palmer’in kanatine gére esanlamli kelimelerin
var olmadigi, yani birebir ayni anlama gelen hi¢c bir
kelime ciftinin bulunmadig iddia edilebilir. Aslinda
birebir ayni anlama gelen iki kelimenin ikisinin de aymni
dil icinde yasayabilmesi muUmktn degilmis gibi
gorulecektir.

e. Esanlaml1 Kelimelerin Bulunmasinin
Sebepleri

1- Bazi esanlamli kelime gruplarn dilin farkl

9 Age., s. 86
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lehcelerine aittirler. Ornegin; Amerika Birlesik Devletleri
ve Ingiltere’nin bazi bélgelerinde son bahar anlaminda
fall terimi kullanilirken, Ingiltere’nin diger bélgelerinde
ayni anlama gelen autumn terimi kullanilmaktadir. Lehce
bilimcilerin calismalarina goére, bu tip O6rnekler oldukca
coktur.

Ingilizce’de ciftcilikle ilgili kelimelerden ‘ahir’
anlamini ifade etmek icin cowshed, cowhouse, byre,
haystack, hayrick veya haymow kelimelerinden biri
kullanilmaktadar.

Evde kullanilan musluk (topbile) Amerika Birlesik
Devletlerinin cogu bolgesinde faucet ya da spigot
kelimesi ile ifade edilmektedir. Fakat bu kelime gruplari,
semantigi hi¢ de ilgilendirmemektedir. Bunlarin stattleri,
Ingiliz ve Fransiz cevrelerinde esanlamlidan kelimelere
sahip olan bir dilin farkli sekillerini konusan insanlarin
meselesidir.10

Fransizlar, fransizcada yaygin hale gelen Ingilizce
kelime franglais rahatsizlik duyarken, Galliler de
dillerindeki Ingilizce kelimelerin yerine kendi dillerinden
kelimeler koymak icin zaman ve para harcamaktadirlar.
Ingilizceden gelme brotherly ve fraternal (kardesce), buy
ve purchase (satin almak), world ve universe (dtnya,
evren) kelimeleri ve bunlar gibi daha pek cok kelime
vardir.11

Anadilden gelen kelimeler, genellikle daha kisa ve
daha az bilinen kelimelerdir. Do6rt harfli kelimeler -tam
anlamiyla soyleyecek olursak- genellikle Anglo-Sakson
kokenden gelme kelimelerdir. Biri anadilden gelen; biri

10 Bkz,The English Verb ve bkz Fodar;The Structure Of Semantic
Theory, s.21.1963.
11 F.R. Palmer, The English Verb, London 1974, s.49
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Fransizca olan ve biri de dogrudan latinceden alinmis su
uclu kelime 6rnekleri de vardir: kingly -royal- regal (krala
ait) kelimeleri gibi... Bu tc¢lu kelimeden en cok kullanilan
ve yaygin olan kelime Fransizca’dan gelen royal
kelimesidir.

2- Farkl stiller/deyisler veya kayitlarda kullanilan
kelimelerle ilgili buna benzer fakat daha problemli bir
durum s6z konusu degildir.12 K6t koku anlamina gelen
nesti smell terimi, uygun bir baglamda an abnoxious
effluvim veya an arriple stink terimi olabilmektedir.
Kuskusuz bu terimlerden ilki saka ifade etmesi
bakimindan daha modaya uygun bir terim, ikincisi ise
guindelik dile ait bir terimdir. Beyefendi anlamina gelen
gentlemen, man ve chap kelimeleriyle, 6lmek anlamina
gelen pass away ve pop off terimleri de her ne kadar ayni
sekilde ozelliklere sahip olmayip daha ziyade farkl
resmiyet derecelerine sahip olsalar da yine buna benzer
kelime tgcluleridir.

Stiller arasindaki ayrim, cografi olarak tanimlanan
lehceler arasindaki ayrimdan cok daha az, net ve acik
oldugu icin bunlarin Ustesinden gelmek cok daha zor bir
istir.

3-Baz1  kelimelerin, sadece duygusal veya
degerlendirici anlamlar1 yontnden farklihik arz ettigi
soylenebilir. Statesman-politician  ve hide-conceal
ikilileriyle thrifty, economical, stingy TUclisi bunun
orneklerini olusturur. Ayrica fascist ve liberal gibi
kelimelerin anlamlariyla ilgili problem de ortada
durmaktadir.

4-Baz1 kelimeler birlikte kullanilmalari bakimdan

12 Age., s. 80-81
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sinirlidir. Yani kimi kelimelerin kullanimi sadece baska
kelimelerle birlikte vuku bulabilmektedir. Bu ttirden olan
kokmus, eksimis anlamina gelen rancid kelimesi sadece
bacon (pastirma) veya butter (tereyagi) kelimeleriyle
kullanilirken; clurimek, cilki c¢ikmak, kokusmak
anlamlarina gelen addled kelimesi, egg (yumurta) veya
brain (beyin) kelimeleriyle kullanilmaktadir.13

5-Pek cok kelimenin anlamlarinin birbirine yakin
oldugu veya birbirleriyle orttistigti gayet acik bir
durumdur.Yani esanlamhgin gevsek ya da zayif bir yani
mevcuttur. Sozluk  yazarlarinin  buytk  oOlctide
yararlandiklari kisim da bu tirden bir esanlamliliktir.
Ornegin; olgun anlamina gelen mature sifatinin
muhtemel esanlamlilarn adult (yetiskin), ripe (olgun),
perfect (mtikemmel) ve due (vakti gelmis) kelimeleridir.

Yonetmek  anlamindaki govern  kelimesinin
esanlamlilar ise direct (yOnetmek, yonlendirmek) control
(kontrol etmek), determine (belirlemek, yon vermek )ve
require (resmi emir vermek) kelimeleridir.

Gevsek anlamina gelen losse kelimesi icin
onerilebilecek esanlamlilar ise inexact (tam olmayan), free
(serbest), relaxed (rahatlatmis) vague (miphem, belirsiz),
lax (kaygisiz, kayitsiz), unbound (sinirlanmamis),
inattatenative (ilgisiz, kayitsiz), slack (gevsek, yavas,
dikkatsiz) vb. kelimeleridir.!4

Ingilizcede de btittin diinya dillerinde oldugu gibi
esanlamlilik vardir. Ornegin :

copy ve imitate :

13 F.R. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi ¢cev: Ramazan
Ertark, Ankara 2001, s. 75-77

14 a.ge ve genis bilgi icin bkz.Muhammed Ebul-Fadl Ibrahim,
Kuveyt,1960.; Palmer. F.R. Semantik Yeni Bir Anlam Projesi, cev.
Ramazan Ertirk ,Ankara,2001,s,75-76-77.
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- She danced and made me imitate / copy her.
keep ve retain :

- Keep / Retain your ticket for further inspection
discover ve find :

- We found / discovered the boys hiding in the
shed .

busy ve occupide :

- I am afraid Mr. Smith is busy / occupied at the
moment.15

C. Sibeveyh ve Lafzin Anlamla Iligkisi
Sibeveyh bu konuyu U¢ kisimda inceler:

1- Lafizlar1 ve anlamlar1 Dbirbirinden farklh
kelimeler: u4a (celese) ve <3 (zehebe) gibi...

2- Lafizlar1 ayni, anlamlar farkli kelimeler: Biri
kizmak digeri bulmak anlamina gelen s (vecede)
kelimesi gibi...

3- Lafizlar1 farkli anlamlari ayni kelimeler: Buna
da <3 (zehebe) ve Jiil (intekale)’yi 6rnek olarak verir.16

Sibeveyh’in bu ayrimi, daha sonra gelen el-‘Asker1
(6.216/831), Ebu ‘Ubeyd (6.224/1838) ve el-Muberred
(6.286/899) gibi kimi bilginler icin bu olgunun temelini
teskil etmistir. Ibnul-Enbari'ye gelince zit anlamlh
kelimelere dair yazmis oldugu kitabin 6n s6zinde adi
gecen ayrima iligkin ayrintili denebilecek aciklama ve
yorumlar yapmistir.17

15 a.g.e ve genis bilgi icin bkz.Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim,.97; ibn
Dehhan,Sa‘id b.Mubarek el-Azdad tah-Muhammed Hasan Al- Yasin
,Necef.1953,s.40-41.

16 Tbnul-Kasim el-Enbari, Kitabu’l-Ezdad, Tah. M.Ebu’l-Fadl Ibrahim,
Kuveyt t.y. s.24

17 Age., s. 6
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D. Eski Dilbilimcilerin Esanlamli Kelimelerle
Ilgili Goriisleri

Eski Arap dilcilerin bu olguyla ilgili farkh
goruslerini, bize ulasan mevcut eserlerde veya bu alanda
yapilmis calismalarda bulabiliyoruz. Ibn Cinni’nin “el-
Hasais”, Feyruzabadinin “er-Ravdu’l-Mesluf fi Ma Lehu
Ismani ila Ulaf’ adh eserlerinde rastlamaktayiz. Bunun
yaninda bazi dil kitaplar lafizlarin delalet ettikleri 6zel
anlamlarn sinirlandirmislardir. Bunlardan Ebt Mansur
es-Sahibr’nin “Fikhu’l-Luga” ve Ebu Hilal el —‘Askeri’nin
“el-Furuk fil-Luga” adli kitabini 6rnek olarak verebiliriz.
Bunlar hicri dérdtinct asrin dilbilimcilerindendir.

Imaduddin lakabiyla taninan Ebul-Hasan ‘Ali b.
Muhammed .b. ‘Ali (6.504)ye ait bir goruste soyle
denilmektedir: Tek bir anlam tasiyan kelimeler
mutevaridler ve muteradifler diye ikiye ayrilir. »& (hamr)
kelimesinin M (akar) ve 8% (kahve) diye
adlandirilabilmesi muteradif ise, bu ortak bir manaya
yakinligindan dolay:r bir lafzin diger bir lafzin yerini
tutmasi olgusudur.

Suyuti “el-Muzhir” adli kitabinda ’Ahmed b. Faris,
el-’Asma‘Tden so6yle nakletmektedir: Hartn er-Resid bana
garip bir siir sordu. Ben de acgiklamasini yaptim.
Arkasindan bana “Ey ’Asma‘, bu siirler sana hic¢ de garip
gelmiyor mu?” dediginde ben de ona: “Ey halife daha m1
bilmeyeyim? Tasa ait yetmis isim ezbere biliyorum.”
dedim.18

Ibn Haleveyh bir giin Seyfuddevle’nin meclisinde
kilica ait ezbere elli farkli isim saymis, bunun Uzerine

18 Genis bilgi icin bkz. Ahmad Muhtar Omar, Ilmu’d-Delale, Kahire
1990; Ibn Cinni, ’Ebu’l-Feth ‘Osman, el-Hasais, tah: M. Ali el-Naccar
Bagdat 1990, s. 11-13
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orada bulunan Ebu ‘Ali tebesstim etmekten baska bir sey
yapmamisti. Clinkll o gin Ebu ‘Ali, Seyfuddevle’nin
meclisinde ezbere kilica ait tek bir isimden baska bir sey
sdylememis, Ibn Haleveyh “Hani; Muhanned, Sarim,
Kadib, Husam vb.leri nerede?” diye soruldugunda, Ebu
‘Al1 “Bunlarin her biri sifattir. Herhalde seyh sifatla ismi
ayird edemiyor” cevabini vermistir.19

Hicri ikinci asirda yasayan Arap Dilbilimciler’e gore
Arapca’da esanlamlilik olgusu Arapca’nin Ozelliklerinden
biridir. Kutrub (6.206) konuyla ilgili olarak Arapca’da iki
lafzin bir manaya isaret etmesinin Arapca’nin derinligini
ve glzelligini gésterdigini séylemektdir.20

Es anlamliligi kabul eden dilcilerin basinda gelen
Ibn Cinni, el-Hasais adli kitabinda séyle demektedir: “Bu
boéluim oldukca farkli ve Arapca’nin degerini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Cliinkt tek bir manay: ifade eden
bir cok isim bulabilirsin. Boyle her isim koékunu
arastirdiginda manay: ashna ilettigini géreceksin.” Bunun
akabinde bir takim 6rnekler vererek bu goérisu teyid eder
ve su delillerle ispata calisir: Insanin yaratilmasi
anlamina gelen “el-Halk”, insanin diizgiin ve purlizstiz bir

«©

bicimde sekillendirilmesi anlaminda kullanilmistir. “en-
Naht” kelimesi de ayni turdendir. Ancak tas, tahta
vb.lerine sekil vermek isidir.Yani; “Ben onu duzelttim ve
onu istedigim gibi yetistirdim” anlamini ifade
etmektedir.2!

el-‘Askeri teradufti kabul etmeyenlerin basinda
gelir. el-‘Askeri bu konuda bir kitap yazmistir. Ornegin;

ilim ve marifet, fitnat ve zeka gibi farkli kelimelere el-

19 es-Suyuti, el-Muzhir, cilt.1. s.400-401

20 Age., s. 420

21ibrahim ’ENIS: 18-ibn-Cinni, el-Hasais (tah: M.‘Ali en-Naccar)Kahire
,1959,s,115
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Furuk fil-Luga adini vermistir. el-‘Askeri bu konuda
soyle der: “Ifade farkliligi, anlam farkligini gerektirdigi ve
bir manaya bir kez isaret edildiginde o manann
anlasilmasinin gerektigi, ikinci Ug¢lncu defa isaret
edilmesinin anlamsiz ve faydasiz oldugu ekseni Uzerine
kuruludur; zira dili dizenleyen her seyi yerli yerine
oturtmustur ve faydasiz bir sey koymamaistir.22 Her isim
muhtelif anlamlar icin kullanilir. Bir dilde iki ayri isim
farkli manalardan ve asillardan biri icin kullaniliyorsa,
sUphesiz biri digerinin gerektirdigi mananin aksini
tasiyordur. Aksi halde ikincisi fazlaliktir. Fazlalik ise
ltzumsuzdur.” diyerek goéristint kanitlamistir. el-
‘Askeri, anlamlar ve benzerleri arasindaki farki ayirt
edebilmek icin bir takim sartlar ortaya koymustur:

1- Her iki lafza veya lafzin birinin dildeki kékitine
bakilmasi,

2- Iki ayn lafzin kullanildigi anlam farkliginin géz
6ntinde bulundurulmasi,

3- Fiillere gecislilik kazandiran harflerin gézéntine
alinmasi?3,

4- Her iki anlamin tevil edildigi lafza bakilmasi,

5- Nereden ttiremis olduguna bakilmassi,

6- Zit anlamlarin dikkate alinmasi,

7- Aradaki farkin gorulebilmesi icin her iki
mananin 6zelliklerine bakilmasi,

8- Lafzin sifatinin geregine ve ona yakin olan
anlamlara bakilmasi?4,

22 El-‘Askeri, EbG’l-Hilal b Sehl, el-Furik Fi’l-Luga, Beyrut 1973, s. 12-
14

23 Ebu Sabit el-Lugavi, el-Furiik, tah. Dr. Salih ed-Damin, Bagdat
1985, s. 57-58

24 el-‘Askerd, Age., s.5-6
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Iki kelime arasindaki farki koklerine bakarak
anlama usulline 6rnek olarak (wia (hanin) ve @widl (istiyak)
kelimelerini goOsterebiliriz. Hanin disi devenin yasamis
oldugu yere o6zlem duydugunda cikarmis oldugu sestir.
(Peki istiyak nedir?)

Iki anlamin sifatlarina bakilmasi yéniine gelince,
buna da aa (hilm) ve Jw! (ihmal) 6rneklerini verebiliriz.
Hilm her zaman glzeldir. Thmal bazen glizel bazen cirkin
olabilir.

Iki anlamin tevil edildigi lafza bakilarak tesbit
edilmesine ¢! (mizah) ve sl (istihza)kelimelerini 6rnek
olarak verirsek, mizah yapan kimsenin kars: tarafi
asagillama gibi anlam ifade etmedigi gercegini goériruz.
Ornegin, halkin devlet buytiklerinden birini mizah
unsuru olarak karakterize etmesi onu asagilama
anlamina gelmez. Aksine Ulfet ve munislik gdstergesidir.
Istihza da ise, kars: tarafi asagilama amaci vardir.

Farklh fiillere gecislilik kazandiran harflerin
gbzdnline alinmasina s (afv) ve QA& (gufran) kelimelerini
ornek olarak verirsek, 4& <gie (afevtu ‘anhu) ve (gafertu
leht)) seklinde gecislik kazandiran harflerin farklh
oldugunu, “d «,&” denilince bir sucun affedildigi ve ayni
zamanda bunun kimseye ifsa edilmeyecegi dile
getirilmektedir.25

Kelimenin yapisal 6zelligine bakarak anlasilmasina
aledin (istifham) ve Jis« (sual) Orneklerini gOsterebiliriz.
[stifham, soru soranin bilmedigi veya stiphe ettigi bir seyi
daha iyi anlama istegi anlamina gelirken sual kelimesi,
soru soran kimsenin, gerek bilmedigi veya sliphe ettigi,
gerekse onceden bildigi bir seyi sorabilmesi anlaminda

25 El-‘Askeri, Ebu’l-Hilal b Sehl, el-Furtik Fi’l-Luga, Beyrut 1973, s. 32
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kullanilmaktadir. Istifham kelimesinin ’istif’al’ kalibinda
talep anlaminda oldugunu dustnerek sual ile arasindaki
farki anlamis oluruz.26

Suyuti “el-Muzhir fi [lmil-Luga ve Enva‘tha” isimli
eserinde Araplarin, aralarinda anlam yakinlig olan
lafizlar arasindaki ayrimlari nasil fark ettiklerine
deginmekte, yumusak-Uinstiz ve kolay harflerin daha
zayif anlamlar ifade ettigini belirtmektedir. Bir Ornek
olarak ) (el-medd: uzatmak) ve hall(el-matt: stirdiirmek)
kelimelerine bakildiginda, el-matt kelimesindeki “b/ta”
harfinin, el-medd kelimesindeki “3/dal” harfine oranla
daha vurgulu ve glgcli oldugu goérulur. Bu incelik,
birbirine yakin eylemlere farkli adlar verilmesi geregini
dogurmustur.2” Bu da es-Suyuti'nin Arapca’da esanlam
diye bir seyin olmadigi tezini dogrulamaktadir. Araplar
seslerin kalinlik-incelik, sertlik-yumusaklik vb. bir takim
hususiyetlerini nesnelerin ozelliklerine gore
kullanmiglardir. a&a¢d!  (el-hadm) karpuz gibi sulu
meyveler, aadll (el-kadm) ise kuru yiyecekler icin
kullanilmistir. “Rahatlik, zorluk karsisinda anlasilir.”
anlaminda aally adgd d,y & (Kad yudrakul-hadm bil-
kadm) ifadesini kullanmislardir. “e/Ha” sesi yumusak
“@/Kaf” sesi  ise serttir. Sesler  birbirleriyle
benzesmedigine ve dil de duyma yoluyla 6grenildigine ve
ayni zamanda hadiselerle uyumlu olduguna gore,
anlamda bir yakinlik olsa bile mutlaka bir farklik vardir.

Esanlamliligin bir terim olarak kullanimi ilk olarak

«

er-Rummani (6.384/994)de gorulir. Eserinin adi “el-

Elfazu’l-Muteradife”dir.

26 Age., s. 32 )
27 es-Suyuti, el-Muzhir fi ‘llmi’l-Luga ve Enva‘iha, Beyrut 1988, s. 320
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D. Esanlamlilig1 Kabul Edenler:

1- Ebu’l-Feth ‘Osman b. Cinni: “el-Hasais” isimli
eserinde muteradif kelimelere 6zel bir bélim ayirmistir.

2- el-Hamazani (6.H.320)

3- Kudama b.Ca‘fer (6.H.337)

4- [bn Haleveyh (6.H.370): Arapca’nin miuteradif
kelimelerini ezberleyen dilbilimcidir.

5- Ebu ‘All el-Farisi (6.H.376)

6- er-Rummani, (6.H.384)

7- Ibn Sideh, Ebt’l-Hasan ‘Ali b.’Ilsma‘l en-Nehevi,
(6.H.485), “el-Muhassas” adl1 eserinde yUzlerce muteradif
kelimeyi ele almistir. Eserinin girisinde 3)aall (el-hicara)
kelimesi hacer, safa, nukle ile ve &kl (et-tarik) kelimesi
te'vil, sebil kelimeleriyle tanimlanmistir.

8- el-Fayrtuz abadi (6.H.817): “er-Ravdu’l-Meslaf
Fima Leha Isman” ile “Ulaf” adli eserlerinde baz
kelimelerin esanlamlilarini vermektedir.28

9-Imam Fahru’d-Din er-Razi (6.H.604)

10-el-Hirasi (6.H.504) “el-Veciz fi fikhil-Luga” adlh
kitabinda muteradif kelimeler olgusuna iki bdélim
ayirmistir:

a) Mtitevarid Lafizlar: s, 858, J& kelimeleri gibi.

b) Miuteradif Lafizlar: Bu lafizlar, manalarin
birbirine yakin oldugunu géstermektedir. Ornegin: <l
Suldl), Cadd) ol 58 (5D, gaal) cad gibi kelimelerdir.

11-et-Tac es-Sabki (‘Abdu’l-Vehhab b.’Ali .b.
‘Abdu’l-Kafi) (6.771).

28 es-Suyuti, Age., s. 407
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E. Arapca’da Esanlamli Kelimeler Olmadigini
One Siiren Dilbilimciler

1-ibnu’l-‘Arabi Ebu Abdillah M. b. Ziyad el-‘Arabi
(6.H.231).

2-Ibn Faris (Eba’l-Hasen ’Ahmed b. Faris ) (6.395)
Arapca’da teradif olmadigini séylemektedir. Ornegin : oS
a8 48 g5 pl8 ulad leadaias

Ibn Faris’e gore Arapca’da her kelimenin tasidig
mana ayridir. st (maide) ve oy (havan) kelimelerini bu
duruma oOrnek olarak verir. Bu iki kelime esanlamh
kelimeler bulunmadigini goéstermektedir. Cuinkd maide
kelimesi yemekle dolu bir masa demek iken, havan
kelimesi yemeksiz bir masadir.29

3-Ebt Bekr b. el-Anbari (6237)

4-Ibn Derastveyh (6. 347): Aym dilde teraduf
olmadig1 kanaatindedir.

5-Ebu Hilal el- Askeri “Furtuk” isimli eserinde buna
deginir.

6-er-Ragib el-Isfahani (Ebu’l-Kasim el-Huseyn
b.Muhammed (6.401): Tek bir dilde teradif olmadigini
sOylemistir; iki dilde mtimktndur.

7-ibnu Kuteybe ( Ebt Muhammed ‘Abdullah b.
Muslim b.Kuteybe) (6. 276): Edebu’l Katib adli eserinde;

<p(taraba) kelimesi nese ve huzur manasim

tasimaktadir, ayni zamanda manevi huzur tasiyabilme
imkani vardir. Ornegin;

;o Bl JB

Joall ol digh o b =251 @ b S

29 Mecalis Sa‘leb, c.1. s.77. Tah. (Abdusselam Hartn ) Misir.
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et 1 e S g S i Sy ) i

~lll (matem) kelimesi musibet anlamina gelmekle
beraber, kadinlardan bir grubun belli bir yerde
toplanmasi anlamina da gelmektedir.

F. Cagdas Dilcilerin Yaklasimlar::

Bu konuyu cagdas dilcilerden buytk bir kismi ele
almislardir.

Ibrahim Enis bu olguyu kabul ve red edenlerin
goruslerini inceledikten sonra; Kureys lehcesinin edebi ve
fasih kullaniminda esanlamli kelimeler bulundugunu
soylemektedir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’'de esanlamlilik
vardir.30 Kureys lehcesinin ses yapisi itibariyle hos, s6z
dizimi itibariyle etkileyici olmasini bu kabilenin hac
mevsiminde ya da panaywr zamanlarinda diger
kabilelerden telaffuzu kolay, kulaga hos gelen kelimeler
almasiyla izah etmistir.

Ramazan ‘Abdu’t-Tevvab her kelime 6zel bir
manay1 tasimasina ragmen, teradif olgusunun arapcada
bulundugu gértistindedir.3!

Muhammed Kemal Bisr arapcada esanlamh
kelimeler gorebilecegimizi sOylemektedir.

Ahmad Muhtar ‘Omar arapcada teradiftin tam
manasiyla olmadig kanaatindedir.32

Kur’anla ilgili goértsleriyle taninan Bintus-Sati
(‘A’ise ‘Abdurrahman), bu konuda ¢ok derin bir inceleme
yapmis ve Arap dilinde esanlamli kelimelerin olmadigi
kanaatine varmistir.33 Bintus-Sati Kur’an’daki buttin

30 Enis, Ibrahim, Fil-Lehecéti’l-‘Arabiyye, Kahire t.y., s. 179, 180

31 Ramazan, ‘Abdu’t-Tevvab, Fusul fi Fikhi’l-‘Arabiyye, Kahire ts,s. 278
32 Ahmad Muhtar Omar, [Imu’d-Delale, Kahire 1990, s. 227,228

33 Bintus-Sati, ‘A’ise ‘Abdurrahmaén, el-lcdzu’l-Beyan fil-Kur’ani’l-
Kerim, s. 215
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lafizlar1 teker teker inceleyerek esanlamli sanilan
kelimeler arasindaki mana farkliklarini aciklamaya
calismistir. Ornegin; “Ru’ya” ile “Hulm”, “Hilf” ile
“Kasem”, “Tasaddu®” ile ‘Tahattum’ ve benzerlerinin
farklarini aciklamistir.3* Kur’an'da 1,4 ol (’enise naran)
dendiginde bir seyin sicakligini ve yakinhgini duymak ve
gormek manasi anlasilir. s 2 ol (enise fi’s-seyd)
dendiginde bir yakinlik ve sicaklik hissetmeden onu
duymak veya gormek anlami c¢ikmaktadir. Kuran-i-
Kerim’de w4l (’enise) fiili bes kez kullanilmistir. Bunlardan
dordi Musa (a.s)in ailesi ile birlikte c¢o6lde yolculuk
yaparken gordp wulastign atesle ilgilidir.Yalniz, Nur
suresinde gecen “Istinas” kelimesi ile “istizan” kelimesi
arasinda fark vardir. Eve girerken ev sakinlerine yakinlik
gostermektir. sl (wiliv) (iste’nese’s-sey’e: Polis sucluya
yakinhik gosterdi.) seklindeki kullanim arapcanin dil
zevkine ters dusmektedir. Yine Arapcada “Enise” fiili
diismanin ve yanginin gérilmesinde, gék gurultiisi veya
vahsi hayvanin bagirtisinin duyulmasinda kullanilamaz.

G. Miistesriklerin Yaklasimlar:

Bu konuda genel itibariyla muistesrikler iki guruba
ayrilmislardir. Bazisi esanlamlilig kabul ederken, bazilar
da kabul etmemektedirler.

F.H.Gerege arapca’da tek bir manayi ifade eden iki
kelime olmadigini; eger varsa, iki kelime olmasi
gerekmedigini sdylemektedir.

Leher, iki lafiz arasinda anlam bakimindan
benzerlik varsa, bu durumun Arapcada esanlamliligin
oldugunu goéstermedigini dile getirmektedir.35

Ullmann Arapcada teradtif tam anlamiyla

34 Age., s. 216, 217
35 Enis, Ibrahim, Devru’l-Kelim fil-Luga,, Kahire 1962, s. 98-110
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olabilmektir; yalniz cok azdir. Esanlamli kelimelerin cogu
ilk bakista manada mutemasil kelimelerdir, okuyunca
aralarindaki fark ortaya c¢ikmaktadir.3¢6  Stephen
Ullmann’a gére esanlamligin sartlari:

i- Esanlaml oldugu iddia edilen kelimeler arasinda
tam bir anlam birligi olmalidir. Buna yltzde yuzlik bir
anlam oOrtlismesi de diyebiliriz.

ii- Ayni dil ortaminda duretilmis ve kullanilmis
olmalar1 gerekir. Ayni anlamda olup, farkli lehcelerden
gelmis olan kelimeler bu gruba sokulamaz .37

iii- Esanlamli olduklarnn iddia edilen kelimeler
aslinda bir kelime olduklar: halde, gecirmis olduklar: ses
degisimi sonucu farklilagsmis kelimelerden olmamalidir.38

iiii- Esanlamli kelimelerin ayni dénemde ve belirli
bir zaman dilimi icerisinde esanlamli olarak kullanilmasi
gerekir. Ornegin biri Abbasiler dénemine, digeri Emeviler
donemine ait ayni anlama gelen iki kelime esanlamlh
olarak kabul edilemez.39

Netice olarak Ullman’a gore esanlaml kelimeler tek
bir mana tasir. Tam olarak teraddf yoktur. Bloomfield
Arapcada esanlamliligi kabul etmemektedir. Iki ses
birbirine benzemiyorsa anlamlarinin ayni olmadig
kanaatindedir.40

H. Esanlamli Kelimeleri Ortaya Cikaran
Sebepler

Bu sebebler dilbilimciler tarafindan su sekilde
belirlenmistir:

36 Age., s. 110

37 Enis, Ibrahim, Deldletu’l-’Elfaz, Misir 1993, .210-212
38 Age., s. 215-217

39 Age., s. 179-187

40 Age., 110, 111
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1-Sifatlarin isim haline gelmesi: ’Ibrahim Enis bu
konuda arapca sifat tamlamalarinda, tamlayan sifat
konumunda olan kimi kelimelerin cesitli sebeplerden
dolay1 zamanla kullanim alani degistigini ve isim haline
geldigini sOylemektdir.4l Bu sebepleri su sekilde
stralayabiliriz:

i- Az kelimeyle cok anlam ifade etme gayreti

ii- Sifat olan kelimenin muzikalite acisindan
mevsuftan daha nitelikli olmasi

iii- Kelimeler arasindaki farkin iyi bir sekilde
bilinmesi. Boylece sifat olan kelime ile mevsuf olan isimle
esanlamli olmus olur. Bu konuda 6rnek olarak “es-Seyf”
ve “el-Cemel” kelimelerini verebiliriz. “Seyf” kelimesinin
belirtildigine goére “el-Mesrafiyy”, “el-Yemeni” gibi elliden
fazla esanlamlisi vardir. Arap dilbilimcilerin belirttigine
gore “Seyf” kelimesinin tek bir gostergesi vardir. O da
“Seyf’dir. Digerlerinin ise bir takim ince nUanslar
yansitmaktadir.*2 Ornegin, kili¢ enli oldugu zaman buna
“Saife” denir. Hafif oldugu zaman “Kadib”; agir oldugu
zaman “Hasib” denir.43 Eski olup agzinda kertikler oldugu
zaman bunu da “Kadim” denir.

2-Telaffuz Farkliligi: Araplarin seslerde yapmis
olduklar1 “Kalb” ve “Ibdal” sonucu ortaya c¢ikan telaffuz
degisikligi de esanlamli kelimelerin sebeplerinden sayilir.
(“Sirat” kelimesinin “Sirat” ya da “Zirat” seklinde telaffuz
edilmesi gibi.) Ibn Cinni’nin (6.393/1002) el-’Asma‘’den
(6.216/831) naklettigine gore iki kisi es-sakr kelimesinin
telaffuzunda go6rtis ayriligina dusttler. Biri kelimenin

41 Enis, Ibrahim, Fil-Lehecéti’l-‘Arabiyye, Kahire 1973, s. 182, 183

42 es-Sayi‘ el-Furuku'l-Lugaviyye.s,61.

43 Ahmad Muhtar ‘OMAR: [lmu’d-Delale.b.k.z M.H.Abdulaziz .Medhelu
ila ‘fimi el-Luga.Kahire.1988,5.200 :213.
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“Sad” harfiyle telaffuz edilecegini iddia ederken, digeri
“Sin” harfiyle telaffuz edilecegini iddia eder. Sonra da
karsilarina gelen ilk kisiye sorarlar. Adam “Biz bunu “ez-
Zakr” diye telaffuz ederiz.” cevabini verir. Ibn Cinni bu
ornekten hareketle, herkesin nasil kendi leh¢esini Gstlin
tuttuguna dikkat ceker ve lehcelerin bu sekilde birbirine
karistigini soyler.44

3-Arap Lehceleri Arasindaki Degisiklik: Cabhiliye
doneminde her kabilenin kendi lehcesi vardi. Bu da
kullandiklar1 kelimelerin zaman zaman farkli manalara
gelmesi demekti. ‘Ukaz, Mecenne ve Zulmecaz gibi
meshur panayirlarda mal alig verisinin yani sira, cesitli
edebi ve kultirel etkilesimler de oluyordu. Buralarda
lehceler arasinda kelime alis verisleri olmus, bdylece ayni
dil icinde bir anlama ait cok sayida kelime ortaya
cikmigtir.45

Bu etkilesimin ardindan, diger lehcelerden alinan
bir kelimenin mtzikalite acisindan daha hos ve cazip
bulunmasi, ait oldugu toplumun sosyal, siyasi ya da
sosyo kulturel sebeplerinden o6ttrt, geldigi toplumda
kabul gérmustur.

4-Araplarin Diger Milletlerle Kaynasmasi: Islami
déneminde, Arap olmayan unsurlarin yeni dine girmeleri
sonucu dogal olarak, bu milletlerin konustuklar: diller
arasinda karsilikli kelime alis verisleri olmustur. Ornegin;
Ibranice’de “gitmenin her cesidi” anlamina gelen “heleke”
kelimesi Arapca’da, “el-Helak” ve “el-Mevt” kelimesiyle
esanlamli hale gelmistir. Ne var ki bu kelimeler artik

44 ibn Cinni el-Hasais .(tah.M.‘Ali en-Naccar).Kahire.1959.
45 'Ibrahim ’ENIS : Deldletu’l-Elfaz ,Misir,1993,bkz .Ibn Cinni el-Hasais
.(tah.M.‘Ali. en-Naccar) Kahire,1959
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Arapcalasmis ve bu dilin 6zel mali olmustur.+6

I. Arap Dilinde Ve Arap Diline Bagh ilimlerde
Esanlamli Kelimelerin Yeri

a. Belagat ve Esanlamlilik

Kur’an’da anlatim, yaratilmis bir varliga nispetle
en iyi sekilde tasarlanmis ve en miikemmel sekilde ifade
edilmistir. Ornegin; J« (‘amile) ve & (fe‘ale) fiillerinin
Kur’an’daki kullanimlar: arasinda cok hassas bir farklilik
s6z konusudur. J« fiili, zaman alan islerde kullanilirken
J¥ bir anda olup biten, bir anda yapilan isler icin
kullanilir. lyi isler ve salih amellerin islenmesi dJ& fiiliyle
degil J«= ile ifade edilmistir. Fil suresinde, fil sahiplerine
yapilanlar anlatilirken, Jill clawls &by Jaé s 55 ol “Rabbin fil
sahiplerine neler etti, gérmedin mi?”#7 Ja& fiiliyle ifade
edilir. J« fiili, canli bir varlik tarafindan amag¢ gudulerek
islenen fiiler icin s6z konusudur. J# fiili, bir canlinin
amagcsiz bir sekilde isledigi fiilerde kullanilabilecegi gibi
cansiz varliklar icin de kullanilabilir. Bu ylzden
Kur’an’da muminlerin bir o6zelligi olarak salih amel
islediklerinden bahsederken J« fiilinin kullanilmasi, bu
isin bir amag¢ sonucu islendigini vurgulamaktadir.48

b. Hakikat ve Mecaz

Mecaz, bir kelimenin kazandig yeni bir anlam ve
gercek kelimenin bir ilgi sebebiyle asil anlaminin disinda
kullanilmasidir. Kelimenin zamanla sonradan kazandigi
bir anlaminin mecaz oldugunun unutulup, asil
anlamiymis gibi kullanilmasi, esanlamli kelimelerin

46 Hakim MALIK:. et-Teradiif fi'l-Luga,Bagdat.1980. bkz.er-Rummani.
a.g.e.s,13.

47 Fil Suresi, 105. ayet

48 ‘Aise ‘ABDURRAHMAN :el-f‘cazu'l-Beyani,Misir.Bkz.ibn Cinni el-
Hasais.Hakim Malik,et-Teraduf fi'l-Luga .Bagdat.1980.el-Rummani, el-
’Elfazu’l-Muteradife, Misir(H.1321) s,50.
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ortaya cikis sebeplerinden biridir. Mecaz kelimeler Arap
dilinde cok fazladir ve mecazla hakikat net bir sekilde
ayirt edilemez olmustur. kelimesi (el-Sahba, el-Mazziye,
el-Hamr, el-Muse‘si ‘a ve el-Mezze gibi...)

J. Esanlamliligin Savunucular:

1- ’Ebu’l-Feth ‘Osman ibn Cinni (6. 395 h.)

2- ’Ebu Sa‘d el-‘Asma‘ (122- 216 h.)

3- ’Ebu Zeyd el-Ensari (119-115 h.)

4- El-Firtzabadi: (729-816 h.)

5- Kutrub (6 .206 h.)

6-‘Ali b. Isa er-Rummani (6. 384h)

7- el-Hemezani (6. 320 h.)

8- ’Ebu ‘Ali el-Farisi (6. 370 h.)

Asagida birkac¢ 6rnegi sunulan esanlaml kelimeler

bu dilciler tarafindan  goértslerine delil olarak
sunulmustur.
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dall (refah, bolluk) :
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2904 (seving) :
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Al (fakirlik) :
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Bu calisma, Turkiye’deki Universitelerin Arap Dili
Egitimi Bolumleri'ndeki kelime o6gretimi derslerinde
yapilan uygulamalara, esanlamli kelimeler acisindan
katkida bulunmayi1 amaclamaktadir.

Bu calismada esanlamlilik konusunun tarihsel
slUireci ve arka-plani satir aralar1 okunarak aralanmaya
calisiimistir. Bu baglamda, esanlamlilik konusunun
filolojik bir mesele olarak ortaya cikisina ve gelisimine,
yasanan tartismalara deginilmis, bu olgudan Arapca
O0gretimi ve 6greniminde nasil yararlanilabilecegi ortaya
konulmaya calisilmistir.

Eski bir dil olgusu olan esanlamliginin
problemlerini sOyle tesbit etmistik: Esanlamlilik olgusu
tarih icerisinde bir degisim gecirmis midir? Esanlamliligin
dilsel bir olgu olduguna dair ileri strtlen arglimanlar
tutarli midir? Muteradif kelimelerin dilsel kullanimin
gelisimine ne tlr etkisi olmustur? Butlin bu problemler,
Arap dilbiliminde bir fenomen olan esanlamliligin tarihsel
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arkaplani ve slreci, 6ne sUrltlen arglimanlar, sebebleri,
kavramsal alani, cesitleri ve sartlar: tespit edilmistir.

Esanlamlilik dil bilimcilerin, o6zellikle Arap
dilcilerin tartisa geldigi ©6nemli konulardan biridir.
Esanlamlilik, dilde ve Kur’an-1 Kerim’de bir ¢cok konunun
daha iyi anlasilabilmesi icin basvurulan bir aciklama
yoludur. Ge¢miste bu konuyla ilgili olarak bir cok eser
kaleme alinmistir. Konu daha genis boyutlu olmasina
ragmen, esanlamliligin kisa bir degerlendirmesini yapip,
Kur’an-1 Kerim tefsirinde yansimasiyla ilgili olarak kisa
birkac¢ 6rnekle yetindik.

Esanlamliligin  génderim acisindan mumkin
olabilecegini gérmekteyiz. Clinkll insanlarin ayni nesne
ya da olguya farkli lafizlarla isaret ettigi bir gercektir.
Esanlamlilik, o dili konusanlara, ayni goOstergeler icin
farkli  sozctkler kullanma  imkani  vermektedir.
Sozcuklere, konusmaci ve dinleyicide cagristirdig:
tasavvurlar ve duygu degeri acisindan baktigimizda, tam
olarak bir esanlamliligin gerceklesmeyecegi
dusuncesindeyiz.

Esanlamlilik birden c¢ok lafzin tek bir anlama
delaleti, bir dilin tek bir lehcesinde ya da farkh
lehcelerinde tek bir anlam icin sOylenen lafizlardir.
Kutrub Muhammed b.el-Mustenir (6. 206), tek bir anlam
icin iki farkli lafzin kullanilmasini Arapcanin anlatim
genisligine baglamaktadir.

Dilde asil olan, tek bir kavramin tek bir lafizla
ifade edilmesi ve tek bir lafzin da tek bir kavrama
delaletidir, ama bu kural asla gerceklesmemektedir.
Ornegin, baslangicta tek bir lafizla ifade edilen kavram
icin daha sonralar1 baska lafizlar konulabilmektedir. Ayni
sekilde, baslangicta tek bir kavrama delalet etmesi icin de
kullanilmaktadir. Birinci durumda esanlamlilik, ikinci
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durumda cokanlamlilik olgular1 ortaya cikmaktadir.

Bir lafzin delalet ettigi temel anlami, ayni zamanda
onun kavramidir. Tek anlamlibkta da durum boyledir.
Cokanlamlilikta ise artik lafzin kavrami degil anlamlar
s6z konusudur. Burada anlam kelimenin kullanimidir.
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ULUSLARARASI INSAN HAKLARI, iSLAM HUKUKU VE
OLUM CEZASI

Blair MAJOR (Cev. Ars. Gér. Umit KOCA)*
Giris

Muhakkak ki Uluslararast Insan Haklarn,
insanligin buyltk gelismelerinden biridir. 10 Aralik
1948°'de Evrensel Insan Haklari Beyannamesi’nin
Birlesmis Milletler Genel Meclisi tarafindan kabul
edilmesinden bu yana insan haklar1 hukuku gelisiminde
hizli bir yukselis yasandi. Uluslararas: insan haklarn
sadece son gelismelerle baglantili degildir. Onlarin
yenilenmesinin sebebi suUrekli olarak gelismeleri ve
degismeleridir. Diger wuluslararasi1 hukuk sahalarinda
oldugu gibi uluslararasi insan haklar1 hukuku da artan
destekle glic kazanmistir. Genel olarak uluslararasi insan
haklari, wuluslararast hukukun ayrilmaz bir parcasi
olmasina, bircok tulkenin evrensel anlamda insan
haklarina muracaat etmesine ve onu tasfiye ile
ilgilenmesine ragmen hala uluslararas: insan haklarn ile
belirli gruplar ya da belirli boélgeler arasindaki gerilimler
yukselmektedir. insan haklan bir devletin kimligi icin cok
“kisisel”dir. Onlar, degerler ve ideolojiler Uizerine bina
edilir ve iyi olan nedir? Koéti olan nedir? Fikriyle
bicimlendirilir. Bundan dolay1 insan haklar1 sadece
hukuk ile ilgili degildir, felsefe, kuilttir ve din ile de ilgidir.
Felsefeye, kultlire ya da uluslardan bir grubun veya bir
ulusun dinine muhalif insan haklar1 gelismeye basladigi

zaman insan haklarn karsithigi ortaya cikti.

Islam hukuku ve wuluslararasi insan haklar
arasindaki gerginlik bunun bir 6rnegidir. Bu gerginlik

*1gdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Aragstirma Gérevlisi.
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uluslararas:t insan haklar1 forumunda 6lim cezasina
iliskin kisitlamalarla ilgili Mtsliman uluslarin yanitinda
acikca gorulir. Tartisma, Islam Hukuku ile mevcut
uluslararas: insan haklar1 sistemi arasindaki birtakim
onemli farkliliklara isaret eden uluslararas: hukuktaki
O0lim cezasinin kisitlanmasi ve kaldirilmasinin etrafinda
doner. Bu farklhiliklar 6lim cezast konusu ile sinirh
degildir. Ayrica bunlar genel uluslararasi sistem ile
Musliman devletler arasinda gerginlige neden olur. Bazi
bilginler, Islam hukukunun uluslararas: insan haklar
hukuku ile uyusmadigini savunmuslardir. Fakat simdiye
kadar sorunun c¢oéztimiine dair halis bir cevap ortaya
konulmamistir. Uluslararas: insan haklar1 hukukunda
o0lim cezasi ile ilgili gelismeler, uluslararasi insan haklarn
ile Islam hukuku arasindaki iliskiyi gézden gecirmek icin
mukemmel bir firsat sunmaktadir.

Bu glinlerde uluslararas: hukukta 6lim cezasinin
kisitlanmasi1 ve kaldirilmasina dair artan bir egilim
oldugu gortlmektedir. Uluslararas: hukukta 6lim cezasi
ile ilgili kisitlamalarin nasil bir etkinliginin oldugu ve bu
kisitlamalarin tam olarak neyi gerektirdigi ile ilgili baz
belirsizlikler vardir. Ayrica, Olim cezas1 ile ilgili
kisitlamalarin alisila gelmis uluslararasi normlarda olup
olmayacagl ve ne Olcudeki kisitlamalarin alisila gelmis
uluslararasi normlarda olacagini sdéylemek zordur.
Calismanin ilk kisminda etki derecesini anlama cabasi
icerisinde 6lim cezasinin kisitlanmasi ve kaldirilmasi ile
ilgili uluslararas: belgeleri ve bu kisitlamalarin icerigini
ele alacagim. Kaldirilmas:1 yoéntndeki goérusle birlikte
6lum cezasina dair kisitlamalar artmasi yéninde bir
egilim oldugunu savunacagim. Bunun yani sira, 6lim
cezasina dair mevcut bu kisitlamalarin geleneksel
uluslararas: yukumlualtkleri sekillendirdigini, ancak bu
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kisitlamalarin 6lim cezasinin tamamen kaldirilmasini
kapsayacak kadar ileri gitmedigini 6ne stirecegim.

Bu calismanin ikinci kisminda Islam hukuku ile
uluslararasi insan haklart hukuku arasindaki iliskiyi
ozellikle o6lim cezasinin kisitlanmas:1 ve kaldirilmasi
baglaminda ele alacagim. Islam inancinda hukuk
felsefesi, Bat1 hukuk geleneginden tamamen farkhdir. En
dénemlisi ise bireysel haklar kavrami Islam hukuk
gelenegine yabancidir. Sonuc¢ olarak, uluslararas: insan
haklar rejimi Islam hukuk gelenegi ile cok ktiictik bir
ortak zemin paylasir ve bu ortak zemin sabit olmaktan
daha cok tesadifidir. Ben Islam hukuku ile yonetilen
milletlerin mevcut uluslararas: insan haklar1 hukukuna
tam destek vermelerinin ihtimal dahilinde olmadigini
distnlUyorum. Ayrica, 6lium cezasinin desteklenmesi
hususunda geleneksel Islam hukukunun sergiledigi
tutum dikkate aldigimda Islam devletlerinin &ltim
cezasinin kaldirilmasina ya da ona dair anlamh
kisitlamalar getirilmesine destek vermeleri muUmkin
degildir.”

* Makalenin geneli okundugunda da goértilecegi gibi en temel sorun,
Islam hukuku ve seriatin insan haklarnin vurgulandig: belgelerle
kiyaslanmalar1 ve onlara arz edilmeleridir. Islam hukukunda &lim
cezasinin uygulanacagi suclarin tespiti konusunda gerceklestirilmesi
hic de kolay olmayan sartlarin mevcut olduguna sadece “hudud
cezalarinin tamami 6lim cezasina basvurulmasini gerektirmez. Cesitli
usul sartlarindan dolayr hudud cezasi gerektiren suclarin tespiti
genellikle zordur.” seklinde bir yerde yetersiz bir aciklama getirilmistir.
Bunun haricinde, Islam hukuku ve seriat 6liim cezasinin uygulanmasi
konusunda sinirsiz uygulama alani olan iki ayr1 hukuk sistemi olarak
yansitilmaktadir. Oysaki Islam hukuku ve seriatin 6liim cezasini
gerekli gordgu yerler belirli ve simirlidir. Kur’an’da insana verilen
deger c¢ok barizdir ve bu, insan ile ilgili ayetlerin c¢oklugundan
rahatlikla anlasilabilir. Elbette oéncelikle Islam? kutsal kitab1 ve
peygamberi olan miistakil bir din ve Islam’da asil hukuk yapicinin
Allah ve Hz. Peygamber oldugunu kabul etmek gerekir ki Islam
hukuku ve seriat tarafindan konulan hukuk kurallarinin dogru,
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Uluslararasi Hukukta Oliim Cezasinin
Kisitlanmasi ve Kaldirilmasi

Olim cezasi baglaminda insan haklarinin
gelismesi Birlesmis Milletler'in ortaya c¢ikisindan beri
devam etmektedir. Birlesmis Milletler’in bircok belgesinde
0lim cezasina dair yapilan kisitlamalar kendilerinin
evrensel tabiatindan dolayr c¢ok Onemlidir. Birlesmis
Milletler 61im cezasi ile ilgili en 6nemli gelismelere sahit
olmustur. Baslangicta, sadece yasama hakkinin
garantisine yonelik 6lim cezasinin en aza indirilmesi
gerektigi ifade edildi fakat surekli olarak yasama hakki
6lum cezasinin tamamen kaldirilmasinin bir gereksinim
olarak sekillenmeye basladigi nokta yontnde gelisti.

Musterek sekilde Insan Haklari Beyannamesi
olarak adlandirilan sey Birlesmis Milletler’deki bes insan
haklar belgesi serisidir: Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi
(UDHR), Siyasi ve Medeni Haklar Uluslararas1 Sézlesmesi
(ICCPR), Ekonomik, Sosyal ve Kultirel Haklar Uluslar
aras1 Sozlesmesi (ICESCR), Siyasi ve Medeni haklar
Uluslararast Sozlesmesi [htiyari Protokolii ve Olim
Cezasinin Kaldirilmasini Amaclayan Siyasi ve Medeni
haklar Uluslararas: Sézlesmesi 2. Thtiyari Protokoli.! Bu
bes belgenin Ucli o6lim cezasinin kisitlanmas:t ve
kaldirilmas: ile ilgilidir: UDHR, ICCPR ve ICCPR 2.
Protokolti. Bunlarin incelenmesi iki seyi aydinlatmaya
yardimct olacaktir: 1) Muhtemelen buttiin milletler icin

yerinde ve gerekli oldugu kabul edilebilsin. Aksi takdirde, Islam
hukuku ve seriati 6zgurlik sloganlariyla piyasaya surtlen ve kabul
ettirilmeye calisilan herhangi bir ahlaki temelden yoksun belgelere arz
etme ve onlara uydurmaya calisma ¢abalarinin sonu gelmeyecektir.

1 Schabas, William A., The Abolition of the Death Penalty in
International Law, 3rd ed., (Cambridge: Cambridge University Press,
2002), 23.
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baglayic1i oldugu dustntlen o6lim cezasina dair
kisitlamalar. 2) Uluslararas:t toplumun 6lim cezasinin
kaldirilmasina yonelik belirledigi istikamet.

Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi (UDHR)

Aslinda Insan Haklari Evrensel Beyannamesi,
Birlesmis Milletler’de uluslararasi insan haklar: icin acilig
belgesidir.2 3. ve 5. madde o6lum cezasi ile ilgili iki
boélumdur. 3. madde yasam hakkini garanti eder: “Herkes
yasama, Ozgurlik ve kisi giivenligi hakkina sahiptir.” 3.
madde Ozellikle o6lim cezasindan bahsetmemesine
ragmen, Olim cezasinin simrlanmasi gerektigini, ne
zaman gerceklestirilirse gerceklestirilsin 61im cezasina
basvurulmasinin yasama hakkina tecaviiz anlamina
geldigini ifade etmesinden dolayr hala o6nemlidir. 5.
madde kot muamelenin ve iskencenin yasaklanmasini
acikca beyan eder: “ Hi¢c kimseye iskence ya da zalimce,
insanlik dis1 yahut asagilayici muamele veya ceza
uygulanamaz.” Besinci maddenin iliskisi 6lim cezasinin
belirli tekniklerini (6rn. taslanma, parcalanma vb.)
zalimce muamele veya iskence olarak
degerlendirilebilecegi ve bundan nedenle onlarin sadece
hayattan yoksun birakma seklinde sonuclanmasi
gerceginden daha fazlasi1 yasaklanabilecegidir.3

UDHR kendi etkisiyle smirhdir. O  bir
beyannamedir (bir Birlesmis Milletler Genel Kurulu resmi

2 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, s., 13. Universal Declaration of
Human Rights, GA Res. 217 A (IlI), UN Doc. A/810.

3 William Schabas, The Death Penalty as Cruel Treatment and Torture
(Boston: Northeastern University Press, 1996) adli kitabinda 6ltim
cezasinin ve iskencenin yasaklanmasi arasindaki iligki tizerine genisce
yazdi. Bu argiiman 6ltim cezasina dair gercek sinirlamalar saglamasi-
na ragmen onun hedefi kuramsalliktan daha c¢ok islevselliktir. Bu
calismanin amaci O6lim cezasinin kisitlanmasini ve kaldirilmasini
ideolojik acilardan degerlendirmektir.
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karari) ve bir antlasma degildir. Bundan dolay:1 kendi
icerisinde yasal yukumlulikler olusturmaz. Pechota, bir
beyannamenin... kasdolunan hukuk acisindan tam
etkinlikten daha az bir seyler varsayimina olanak
taniyacaginin farkina vardi.” Bununla birlikte bu bariz
eksiklige ragmen Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi iki
sebepten dolayr hala cok onemlidir. Birincisi, Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesinin sadece bir “Bat1”
belgesi olmadigi ileri surtlebilir. Ann Mayer, Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesinin 2. Dlinya Savasi’nin
paylasilan tarihsel tecriibesine kendisinin ilhaminin
herhangi bir metafizik cerceveden bagimsiz oldugu
anlaminda Birlesmis Milletler tiyelerinin bir tepkisi olarak
gorulebilecegini  savundu.5 Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi evrenselligi desteklenen diger insan haklari
sozlesmelerinden kulttirel anlamda daha az tarafli olan
bir insan haklan dizisi sundugu icin énemlidir. Ikincisi,
stk stk UDHR’nin bazi mutat wuluslararast hukuk
delillerini  sagladiginin ileri sUrltlmesidir.¢ Bazilan
“UDHR’nin, uluslararasi toplumun ‘insan haklarindan ve
temel oOzgurliklerden’ anladiklar1 seyin hakkinda
uluslararas: fikir birligine varilan asgari bir tanimim
beyan ettigini”7 savunurlar.

4 Pechota, Vratislav, “The Development of the Covenant on Civil and
Political Rights” in Louis Henkin, ed.,The International Bill of Rights:
The Covenant on Civil and Political Rights (New York: Columbia
University Press, 1981) 32, 35.

5 Mayer, Ann Elizabeth, Islam and Human Rights: Tradition and Politics
(Boulder: Westview Press, 2007), 49.

6 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 20: “Insan haklar1 Evrensel
Beyannamesinin sik sik mutat uluslar arasi hukukun bir beyanati
oldugu ve cok genel Uslubunun kendisinin uluslararasi1 gelenekle
birlikte bliytiytip genislemesine olanak sagladig: kabul edilir.”

7 Pechota, yukaridaki 4. dipnot, 38.
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Uluslararas1 Medeni ve  Siyasi Haklar
Sozlesmesis

Uluslararasi Medeni ve Siyasi Haklar Soézlesmesi
(ICCPR) dunyada en genis capta destek géren uluslar
arasi belgelerden biridir. 20 Temmuz 2007 itibariyle 160
devlet sozlesmeye tarafti. Sadece 192 devletin Birlesmis
Milletler tiyesi oldugu gercegi dikkate alindiginda® ICCPR
icin bu destek oldukc¢a 6nemlidir.10 ICCPR 1960 yilinda
Genel Kurul tarafindan kabul edildi ancak 1976 yilina
kadar yururlige girmedi.!! ICCPRnin amacinin UDHR’de
belirtilen haklardan bazilarina yasal bir anlam ve
uygulama kazandirmak oldugu goértulmektedir.!2 Esasen,
Birlesmis Milletler UDHRYi tamamlamadan 06nce
ICCPRnin taslagini cizmeye basladi.13 ICCPR yasam
hakki ile ilgili bélim olan 6. maddede 6zel olarak ondan
bahsetmesinden dolay: dogrudan 6lim cezas1 konusu ile
ilgilidir. Ayni sekilde, ICCPRnin o6lim cezas:1 ile
(UDHRmin) yasam hakki fikirleri arasinda baglanti
kurmas1 da oOnemlidir. ICCPR’de sergilenen yaklasim
6lum cezasini kaldirmak degil sinirlamaktir.

ICCPRmin 6 (1). maddesi herkesin “tabii yasam
hakkina” sahip oldugunu bildirir. Yoram Dinstein,
bunun, ICCPRYi hazirlayanlarin yasam hakkini, yasal
cerceve hazirlanan siradan bir haktan daha fazlasi olarak
nasil mutalaa ettiklerini goésterdigini 6ne surer. Bu,
yasam hakkinin “tabii hakk”n bir tird olarak

8 19 Aralik 1966, 999 U.N.T.S. (The United Nations Treaty Series) 171.
9 Bak url: <http://www.un.org/members/list.shtml>.

10 Pechota, yukaridaki dipnot 4, 64, “ Bir anlasmanin yasal glicintn
sadece kurallarin esasina gore degil bu kurallara bagl kalmay: kabul
eden devletlerin sayisina gére de degisecegini” kabul eder.

11 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 77.

12 Pechota, yukaridaki 4. dipnot, 35.

13 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 13.
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tasarlandigini sOylemektir. Dinstein, “sadece bu hakkin
sozlesme tarafindan kendisinin Onceligi icin delil
gosterilebilecek ve insanin var olus gerceginden
kaynaklandigina dikkat cekilebilecek tabii bir hak olarak
tanimlandigini!4 6ne sUrmeye devam eder. ICCPR’de
yasam hakkinin temelinde yatan felsefe yasam hakkinin
hukuki yapilar icin oOncelikli ve butin insanlarin
mevcudiyeti icin tabii oldugunu kabul etmek seklinde
goérunur.

ICCPRdeki 6. maddenin hazirlanmasinin toplam
11 yil aldigini belirtmek gerekir.!35 Bu durum, bu
bélimiin 6nemini ve kusursuzlugunu vurgulamaktadir.
Tartismalara ragmen onun benimsenmesi ilerlemeye
isaret etmektedir. Schabas, bu 11 yillik stre zarfinda
s6zlesmeyi hazirlayanlarin tutumlarindaki degisikligi,
o0lim cezasinin kaldirilmasi, “acik ifadesi bir hedef olarak
O0lim cezasinin yururliltikten kaldirilmasini diizenlemek
olan uzlasmaci bir ¢6zimu harekete geciren”16
s6zlesmenin hicbir zaman bir parcasi haline gelmemesine
ragmen, bunun mumkuin olacag yere dogru yavasca bir
hareket olarak tarif eder.

Baz1 tulkeler so6zlesmenin hazirlanma strecinde
ICCPR Dbelgesinde o6lim cezasinin kaldirilmasinin
bulunmasini desteklediler. Kolombiya ve Uruguay
ICCPRde o6lum cezasinin tamamen kaldirilmasini
kapsayan bir tasar1 sundu.!” Bu tasart Finlandiya,
Panama, Peru ve Ekvador’u kapsayan bazi uluslardan

14 Yoram Dinstein, “The Right to Life, Physical Integrity, and Liberty”
in Louis Henkin, ed., The International Bill of Rights: The Covenant on
Civil and Political Rights (New York: Columbia University Press, 1981)
114, 114.

15 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 77.

16 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 77.

17 Schabas, 65.
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tam destek go6rdu.!8 Bazi tlkeler o6lim cezasinin
kaldirilmas: fikrini destekledi fakat uluslararasi toplumda
tam destek icin cagrinin erken ve bunun sadece bazi
devletlerin ICCPRYi onaylamasina engel olacagini
savundular.’® Digerleri ise kaldinlma cercevesindeki
konularin glcld bir tavir alinamayacak kadar karmasik
olmasindan dolay1 6ltim cezasinin tamamen
kaldirilmasinin gercek¢i olmadigini ileri stirdiiler.20 Sonucg
olarak, sozlesmenin 6. maddesi 61im cezasim kisitladi.
Surdurilen kisitlamanin yeterli olacagi ve yururlukten
kaldirmanin bunlarin bir hedefi oldugu zannedildi fakat
baglayici bir zorunluluk yoktu. ICCPRye 6lim cezasinin
tamamen kaldirimasinin dahil edilmesine kars:
cikilmasina ragmen Schabas, hakli olarak “Uruguay ve
Kolombiya’nin kaldirmaya dair girisiminin meyve
verdigini ve bu konuda Komite’nin kaldirilma yanlisi
olanlara bazi onaylar vermesine ihtiya¢c duyuldugunu”!
gozlemledi.

ICCPRnin  6(2). maddesi Olim  cezasina
basvurulmasina dair sinirlamalari dlizenler. 6. madde
soyle der:

Olum cezasi, bu cezanin kaldirilmadig: ulkelerde
su¢ komisyonunun zamaninda yururlilikte olan ve
Soykirim Suclarinin  Cezalandirilmas:1 ve Onlenmesi
Kongresine ve de mevcut Sozlesmenin huktmlerine
aykiri olmayan hukuk dogrultusunda sadece en ciddi
suclar icin uygulanabilir. Bu ceza sadece yetkili bir

18 Schabas, 65.
19Schabas, 65. Ayrica, ICCPRmnin 2. Tercihli Protokolti'ntin
tartismasina g6z atilabilir.

20 Bak Schabas, 67. Suudi Arabistan tarafindan yapilan bu yorum
hicbir deger tasimamaktadir.
21 Schabas, 68.
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mahkemece verilen nihai htikme goére uygulanabilir.22

[Ik olarak 6(2). maddenin &lim cezasini
kaldirmalar icin devletlere cagri yapmadiginin ve 6lim
cezasint kaldiran ulkeleri onu tekrar yurdrlige
koymaktan men etmediginin belirtilmesi gerekir.
Bununla beraber, 6lim cezasina dair kisitlamalar 6(1).
maddedeki yasam hakkinin “tabii hak” olarak taninmasi
1s181nda degerlendirildiginde ICCPR’nin 6lUim cezasini
yasam hakk: ile uyumsuz olarak tasvir ettigi asikardir.
Bu nedenle 6(2). maddedeki kisitlama esasen “en ciddi
suclar” haricindeki suclar icin 61im cezasini kaldirir.23

ICCPRnin “en ciddi suclar’in ne anlama geldigini
tanimlamamasi bir problemdir. Bu géndermenin acik
belirsizligi olas1 ihlallere kapi aralamasindan dolay:
elestirilmistir. Ornegin bir tlke, &lim cezas1 ile
cezalandirilabilecek suclarin miktarini artirarak
Sozlesmenin  maksatlarinin  alt  Ust  edilmesiyle
sonuclanacak “en ciddi sucalar’in genis bir tanimini 6ne
sUirebilir. Neredeyse bu makalenin tamami, aslinda 61im
cezasinin en ciddi su¢” olmayan herhangi bir suc icin
kaldirildigi anlami Uizerine bina edildiginden dolay1 “en
ciddi suclar” kavrami ¢cok 6nemlidir.

Bu mesele Birlesmis Milletler insan haklar
formunda ihmal edilmistir. Insan Haklar1 Komitesi

«

tarafindan “en ciddi suclar”in anlami, “...’en ciddi suclar’
ifadesinin 6lim cezasinin oldukca olaganustti bir 6énlem

anlaminda okunmasi gerektigini?¢ sdyledikleri 6. Genel

22 Vurgu eklenmistir.

23 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 107.

24 Office of the High Commissioner of Human Rights, 16th Sess., Ge-
neral Comment no. 6: The right to life(art.6) of the CCPR: (16th
session, 1982); ayrica bak Philip Alston, Report of the Special
Rapporteur on extra judicial, summary or arbitrary executions,” UN
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Aciklama’da ele alindi. Insan Haklar1 Komisyonu (simdiki
Insan Haklari Konseyi) bu meseleyi de ele aldi ve “en
ciddi suglar” tanmiminin “6limle sonuclanan ya da son
derece ciddi sonuclar1 olan suclardan 6teye gecmemesi
gerektigini ve 6lim cezasinin, mali suclar gibi siddet
icermeyen eylemler, siddet icermeyen dini uygulamalar
ya da inang ifadesi ve rizasi olan yetiskinler arasindaki
cinsel iliskiler icin uygulanmamasi gerektigini”25 soyledi.”

Insan Haklar1 Komisyonu cesitli yerlerde 6zellikle
6(2). maddenin kapsaminda “en ciddi suclar” olarak
degerlendirilmeyen belli suclar:1 tanimlamistir. Bu suclar:
Yasa dist cinsel iliski, casusluk, kamu fonlarini koéttye
kullanma, hainlik, korsanlik, hirsizlik, intihara tesvik,
uyusturucuya bagh suclar, miulkiyet suclari, askerlik
hizmetinden kacma, din degistirme, tictinclil bir escinsel
fiil isleme, yetkililerce zimmete para gecirme, zorla
hirsizlik, o6ltimle sonuclanmayan adam kacirma,
ekonomik nitelikteki suclar, zina, yolsuzluk ve hayat
kayb1 ile sonuclanmayan suclardir.26 Ayrica Komisyon
livatanin (homosekstellik) genel olarak “en ciddi sug¢”

HRCOR, 4th Sess, UN Doc. A/HRC/4/20/Add.1 (2007),24, 171, 240.
25 BM Insan Haklari Komisyonu Karar 2003/67, kisim 4(d). Ayrica
bak Koruma Onlemlerinin (Safeguards) 1. paragrafi, ilerideki dipnot
67.

* Insan Haklar1 Komisyonunun en ciddi suglar tarifindeki “son derece
ciddi sonuclar1 olan” ibaresi dikkat cekicidir. Bu anlamda en ciddi
suclar kapsaminda zikredilmeyen zina (Nur 24/2,3,4-6), casusluk
(Hucurat 49/6; Mtmtehine 60/10), escinsellik (Araf 7/80-84)... gibi
konularin son dere ciddi sonuglari olan suclar olmasi nedeniyle
Kur’an’da ilgili yerlerde bahsedilmesi bunlarin 6zgtrlikle
bagdastirilamayacak suclar oldugunu gosterir.

26 Schabas tarafindan verilen liste ile uyumludur. Yukaridaki 1. dip-
not, 109 ve Sarah Joseph, Jenny Schultz & Melisa Castan, eds., The
International Covenant on Civil and Political Rights: Cases, Materials
and Commentary 2nd edition (Oxford: Oxford University Press, 2004),
167.
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anlaminda degerlendirilemeyecegini ileri surdd.27 Bir
bilim adami “Ozetle, sadece kasitli adam o6ldirmelerin
veya cinayete tesebbuUslerin ve belki agir bedensel
zararlarin kasitli cezasinin 6(2). madde kapsaminda 6lim
cezasini gerektirebilecegini”28 6ne stirdl.

Uluslararas:1 toplumun tutumu 6lim cezasinin
kaldirilmasi yéniinde gelismeye devam etti. Insan Haklari
Komisyonu 2003/67 sayili kararinda “6lim cezasinin
kaldirilmasinin insan itibarinin iyilestirilmesine ve insan
haklarnnin ilerleyici gelismesine katkida bulundugu”
kanaatini yineledi.2® Komisyon bu kararda ICCPR’de
dltim cezasini kaldiran 2. Ihtiyari Protokoli imzalamalari
icin devletler topluluguna cagr1 yapti.30 Ayrica komisyon
hala 6lim cezasini uygulamaya devam eden devletleri
bazi temel prensiplere gbére 6lim cezasinda kisitlamaya
gitmeye cagirdi: 18 yasinin altindaki bireyler ya da
hamile kadinlar i¢cin 6lim cezasina basvurulamaz; ona
sadece en ciddi suclar icin yetkili bir mahkemenin karari
ile muracaat edilir; cezayr af ya da hafifletme hakk:
garanti edilir; ICCPRnin 14. maddesinde belirtilen
yargilama yontemine ait haklar devam ettirilir; ruhsal
bozukluklar1 olan kisiler icin ona miuracaat edilmez;
infazlarnn gerceklestirilmesi esnasinda aci en aza indirilir
ve taslama gibi acimasiz infazlar yasaklanir.3!

Dinstein, “bunlarin tamaminin idam cezasi

hakkindaki asgari sinirlamalar oldugunu ve bu cezaya
basvuruldugu stlirece insanin tam bir yasama hakkindan

27 Ozel Raportdériin yargisiz, seri ya da keyfi infazlar tizerine raporu,
yukaridaki 24. dipnot, 240.

28 Joseph, Schultz & Castan, yukarida gecen 25. dipnot, 167.

29 BM Insan Haklar1 Merkezi Karari, yukaridaki 25. dipnot, énséz.

30 A.g.e., par., 3.

31 A.g.e., par., 4.
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uzak oldugunu”? 6ne strdi. Dinstein’in sdyledikleri bir
yere kadar dogru olsa da kendisinin kétimserliginin
tamamen dogru oldugu belli degildir. Genel soOylem,
uluslararasi insan haklar1 hukukunun, kendisinin, ic
mevzuatla iliskisine itibar etme noktasinda dikkatli
olmasi gerektigidir. Uluslararas: insan haklart hukuku,
haklarn tanimlasa bile onlarin taninmasi ve yerel olarak
uygulanmasi i¢ glclere baglhidir. Bu nedenle uluslararasi
insan haklari hukuku sonucta bu haklara verilen destegi
kaybedebileceginden dolayr insan haklarinin asin
derecede genisletiimemesine dikkat etmek zorundadir.
Eger ICCPR 6liim cezasinin kaldirilmasini acik bir sekilde
destekleseydi belki de suan ki kadar glcli bir kuresel
destek bulamayacakti. Yasam hakk: tabii ve mutlak bir
hak olarak belirlenmistir ancak bu hakkin gerceklesmesi
butin devletlerin ortak uygulamasini gerektirmektedir.
Gercek su ki bir hakkin taninmasi ve uygulanmasi
zaman alacaktir. Yasam hakkinin “tabii” oldugunu
soylemesinden beri ICCPRnin en guclti yoénlerinden biri
6. maddenin muhtemel hedef olan 6lim cezasinin
kaldirilmas:1 dahil yasam hakkina dair her gecen gliin
artan korumalara yonelik taraftarlarini isaret ediyor
goérinmesidir. Ayrica, 2. Ihtiyari Protokol, Avrupa Insan
haklar1 Sézlesmesi ve Amerika Insan Haklar Sézlesmesi
gibi bolgesel belgelere ragmen ICCPRye cevap olarak
uluslararast toplumun 6lim cezasinin tamamen
kaldirilmasina yoénelik bazi ek adimlar attigina dair bir
isaret olmamasi 6nemlidir.

Schabas, 6. maddenin S6zlesmenin 61im cezasinin
kaldirilmasina yo6nelik olduguna isaret ettigini ve “6.
madde icerisinde [0lim cezasina dair kisitlamalara] yer

32 Dinstein, yukaridaki 13. dipnot, 118.
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vermekle onu hazirlayanlarin sadece taraftar devletler
icin gelecekte bir hedef belirlemediklerini ayni zamanda
yasam hakkinin korunmasina dair tek acik istisnanin
yapiminda dikkate alinmasi gereken bir standardi da
ortaya koyduklarim”3 ileri strdd. Insan Haklan
Komitesinin talebi Uzerine taraftar devletlerin haklara
islevsellik kazandirilmasi adina benimsedikleri 6énlemleri
Ozetleyen raporlar ile bu haklardan istifadede kat edilen
mesafe hakkinda raporlar yazilmasini gerekli géren 40.
maddeye ragmen kaldirilma yoéntinde 6. maddenin
gelismesi etkili oldu. Bu nedenle Komite kendilerinin 6.
maddede belirtilen 6lim cezasina dair kisitlamalar
uygulamalar ile ilgili bilgiler saglamalar: icin taraftar
devletlere 1srarda bulunabilir. 6. maddenin diger
kisimlarinin onun devam eden kullanimina ruhsat
vermesine ya da en azindan musamaha gdstermesine
ragmen Schabas bunun Komiteye “6lim cezasinin
kaldirilmasini dtizenlemek icin olanak taniyabilecegini”3+
ileri stirdii. Ornegin Komite, bir devlet 6lim cezasini
prensipte kaldirip uygulamada kaldirmadiginda veya bir
lUlke kendi i¢ mevzuatinda 6lim cezasi vakarlini
azaltmaya calisacagina acikladiginda kaldirilma
yonundeki ilerlemeyi motive etmede etkili olabilir.35

ICCPRnin 2. Ihtiyari Protokolti 6liim cezasinin
kaldirilmasini amaclamaktadir.36 ICCPR 6lUim cezasinin
kaldirilmamasina ve taslagi hazirlayan milletlerden
bazilarinin buylk c¢abalarina ragmen 2. Ihtiyari
Protokoltiin 6ns6zu “ICCPR’nin 6. maddesinin arzu edilen
kaldirmay1 gucli bir sekilde dnermesinden dolayr 6lim

33 Schabas. yukaridaki 1. dipnot, 138.

34 Schabas. yukaridaki 1. dipnot, 138-139.

35 Bir 6rnek icin, bak Schabas, 139.

36 1642 U.N.T.S. 414., (1990) 29 ILM 1464, GA Karar 44/128.
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cezasinin kaldirilmasina atif yaptigini” ve “6liim cezasinin
kaldirilmasina dair tim tedbirlerin yasam hakkinin
kullaniminda bir ilerleme olarak degerlendirilmesi
gerektigini” soyler. Protokoltin 1. maddesi: “i)Mevcut
Ihtiyari Protokol taraf devletlerin yargilama yetkisi
dahilindeki bir kisiye uygulanmaz ve ii) Her Taraf Devlet
kendi yarg: yetkisi dahilinde 6lim cezasinin kaldirilmasi
icin gerekli buittin 6nlemleri alir.”

Genel Sekreter ICCPR’ye taraf devletlerden 2.
Ihtiyari Protokole iliskin bagvurulan istedi. Genel
Kurulun 3. Komitesinin 52. toplantisinda ulkelerin imza
ve onayma acilan 2. Ihtiyari protokollin 6nerilen
taslaginin oylanmasi ve kabul edilmesi konusunda bir
tartisma oldu. Bu toplantida, toplantinin 6zetinde ana
hatlariyla belirtilen bazi ilging yorumlar vardi.3” Birkag
ulke protokole verdikleri destegi ifade etti fakat daha
ilging yorumlar onaylamama noktasinda yapildi. Ilging
ama belki de sasirtici olmayani, cogu karsit goris
Musltiman tlkelerden gelmesiydi.38 2. Ihtiyari Protokole
dair en ciddi cekismeler onun butin tlkelere kaldirmayi
dayatmaya calisan irkct ve emperyalist bir belge oldugu,3?
kaldirma meselesindeki ihtilafi kasitlh olarak dikkate
almadigi*° ve dzellikle Kur’an’a ve Islam hukukuna aykiri
oldugu#! suclamalarini icerenlerdir.

Bazi1 lkelerin, Protokoliin, Olim cezasinin

37 UN Doc. A/C.3/44/SR.52.

38 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 176’ da  “Genel bir hukim
olmasindan dolayi, gi¢li bir Misliman ntifusa sahip tulkeler karara
kars1 oy kullandigini ve bircok durumda oylarina gerekce olarak islam
hukukunun 6lim cezasina izin verdigi gercegini gosterdiklerini” ifade
etti.

39 Misir, yukaridaki 37. dipnot, par., 7.

40 Cezayir, yukaridaki 37. dipnot, par., 8.

41 Cezayir, par.,12, 13, 18, 19, 22.
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kaldirilmas:1 taraftarlarinca kendi goéruislerini uluslararasi
toplumda zorla kabul ettirmek icin bir arac¢ olarak
kullanildigin1 algilamasi yapilan o6nemli bir itirazdai.
Protokoliin tamamen goénullti bir sekilde kabul edilmesi
ve imzalanmasi gercegi bu iddianin = glcini
azaltmaktadir.”* Fakat diger taraftan BM antlagsmalarinin
sonuclarinin ve politik tabiatinin dikkate alinmasi
onemlidir. Ornegin, gelismekte olan bir millet icin
uluslararasi yardimi, uluslararas: destegi almas: ve daha
gelismis milletlerle ticareti arttirmasi adina onlarin
gelismeyle ve ilerlemeyle ilgili olduklarini gésteren bircok
insan haklar1 antlagsmasini desteklemesi uluslararasi
siyasette cok oOnemli olabilir. Fakat bu insan haklari
antlasmalarinin desteklenmesi bolgesel olarak temsil
edilen kultirel ve dini degerlerden dolay: i¢ siyasette
olumsuz anlamda kullanilabilir. Maalesef uluslararasi
belge desteklense de desteklenmese de sonug¢ negatif:
Sayet o desteklenseydi (kendisinin uluslar arasi
yuarurlikten kaldirilmasiyla daha az ilgilenecek ve
kontrolt eline alacak yeni bir yOnetimle
sonuclanabilecek) idare organinin siyasi gic¢ kaybi ile
sonuclanabilirdi; ya da desteklenmeseydi uluslararasi
destek olmadan ve millet destegi eksik bir sekilde devam
edebilirdi.

Diger taraftan bazi milletler, 6lim cezasinin
kaldirilmasinin bir milletin inancini ihmal etmek
anlamina geleceginden dolayr onun dayatilmamasi

** Ornegin, AB tyelik stirecinde Turkiye'ye Kopenhag kriterlerini
yerine getirilmesinin sart kosulmasi. Kisa, orta ve uzun vadeli
onceliklerden olusan bu kriterlerin orta vadeli énceliklerinden birinin
6lim cezasimin kaldirilmasi ve Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesinin 6
Nolu Protokoliniin imzalanmasi ve onaylanmas: olmasi bu tur
sbzlesmelerin her zaman tamamen goénulll imzalanmadigl tezini
dogrulamaktadir.
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gerektigini savundular.#2 Bu, bir milletin, o milletin
duygularni, kultirind ve inancini yansitan yasalari olan
bir tir “ktltirel gorecelik”in desteklenmesi ve bir milletin
kendisinin uygun gérdigini yasama ‘hakki’nin oldugu
hususundaki bir iddia kadar degeri olan bir savunma
degildir. Bu mesele bu calismada daha sonra Islam
hukuku ile uluslararasi insan haklar1 hukuku
baglaminda tetkik etmek istedigim bir meseledir. Bu
noktada bu tartismanin ICCPR’nin 2. Ihtiyari Protokoltine
kars1 kullanildigina isaret edilmesi ilginctir.

2. Ihtiyari Protokoliin olusturulmasi Birlesmis
Milletler’de 6lim cezasinin kaldirilmasina buylyen bir
destek olduguna acgik bir kanittir. 2. Ihtiyari Protokole
karst cikilmasina ragmen o Genel Kurul tarafindan
1989’da kabul edildi.#3 Protokol, protokolin 10 taraf
devletin onayindan sonra yururliige girecegini sOyleyen
8(1). madde uyarinca 11 Temmuz 1991°de yururlige
girdi. 1991'in sonuna kadar protokoli kabul eden
ve/veya imzalayan 21 devlet vardi. Schabas’a gére, Mayis
2001 itibariyle mukaveleyi onaylayan 44 devlet vardi.4419
Ekim 2007 itibariyle protokole taraf 64 devlet vardi.+> Bu,
Protokoltin 1991-2001 aras1 23 devletin destegini, 2001-
2007 aras1 ise 20 ilave devletin destegini aldig1 anlamina
gelir. Protokole verilen destek ICCPR gibi daha kapsaml

42  Bazi milletler, Mdusliman milletlerin Islam hukukuna
baglhiliklarindan dolay: 6lim cezasinin kaldirilmasini kabul etmelerinin
imkansiz oldugunu iddia etti. Ornegin Umman 18. paragrafta
(yakaridaki 37. dipnot) “Kur’an’in, suclarin cezalandirilmasi ve bir
insanin canin1 alma sucu icin Allah'n kanununa basvurulmasi
gerektigini 6ngdrduigtiinii” ileri stirdu.

43 Genel Kurul, Karar 44/128.

44 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 399.

45 Online: Office of the United Nations High Commissioner for Human
Rights (BM Insan Haklar1 Yiiksek Komiserligi) <http://www?2.
ohchr.org/ english/bodies /ratification/12.htm>.
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uluslararasi belgelere verilen destekle karsilastirildiginda
sinirli olmasina ragmen, ona verilen destekteki istikrarh
buyime onun uluslararasi anlamda destek gérmeye
devam edecegini gosterir. Bunun, Olim cezasinin
kaldirilmas1 yo6ntinde kuresel bir egilim oldugunu
kanitlayip kanitlamadig net degildir. Bununla birlikte o,
Protokoltiin olusturulmasindan bu yana kaldirilma icin
destekte istikrarli bir artis oldugunu goéstermektedir.

Bolgesel Uluslararas1 Hukukta Olim Cezasinin
Kaldirilmasi

Bolgesel hukuk, tamim itibariyle evrensel
olmamasina ragmen, farkli  bolgelerde hukuk
prensiplerinin gelismesi, uluslararas:1 hukukun evrensel
prensiplerinin bazi1 delilleridir. 1ki temel bélgesel
antlasmada, Insan Haklari ve Temel Ozgurliiklerin
korunmasina dair Avrupa Sézlesmesi ve Amerikan Insan
Haklar1 Sozlesmesi 6lim cezasz ile ilgili genel kisitlamalar
gelismistir. Ayrica, bu so6zlesmelerin, 6lim cezasinin
tamamen kaldirilmas: icin ¢agrida bulunan protokolleri
vardir.

Insan Haklarinin ve Temel Ozgiirliiklerin
Korunmasina iliskin Avrupa Sozlesmesi+6

Insan Haklarinin ve Temel Ozgurliiklerin
Korunmasina iligkin Avrupa Soézlesmesi, Avrupa Konseyi
bunyesinde olusturulmus bir soézlesmedir. Avrupa
Sozlesmesinin 2. maddesi yasama hakkinin korunmasini
garanti eder: “Her bireyin yasam hakk: hukuk tarafindan
korunur. Yasanin o6lim cezasi ile cezalandirdigr bir
suctan dolayr hakkinda mahkemece hukmedilen bu
cezanin uygulanmasi disinda hi¢ kimse kasten

46 213 U.N.T.S 221, E.T.S. 5, ( 3 Eyliil 1953’te yurtrlige girdi.).
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o6ldurtlemez.” Yasama hakk: ile ilgili bu hiukim
ICCPR’dekinden daha az cebridir. ICCPR’de yasam
hakkinin “tabii” oldugu sOylenirken Avrupa
Sozlesmesinde yasam hakki “yasa ile korunur”
denilmektedir. Daha da 6nemlisi bu calismanin mesaji,
Avrupa Sozlesmesinin 6lim cezasi hakkinda herhangi
bir kisitlamaya yer vermedigidir. Olim cezasinin
uygulanmasindaki tek kisitlama onun sadece yasanin
o0lim cezasi ile cezalandirdigi bir su¢ icin uygulanabilecek
olmasidir.47

Avrupa Soézlesmesi ile ilgili daha da 6nemli belge
Insan Haklarinin ve Temel Ozgurliiklerin Korunmasina
Iliskin  Avrupa  Sézlesmesinin  Olim  Cezasinin
Kaldirilmasi ile ilgili 6. Protokoltiduir.48 31 Ekim 2007’ye
kadar bu Protokoliin 46 onay: vardi.4® 6. Protokoliin

«

6nsozu “...61um cezasim kaldirilmasi yénunde genel bir
egilim oldugunu ifade eden...” Avrupa Konseyi’nin cesitli
devlet tyelerinin acilimini onayladi. Daha sonra Protokol
6lum cezasmnin kaldirilmas: gerektigini ifade etmeyi
stirdurdt (Madde 1).50 Fakat Protokol 6lim cezasinin
kaldirilmasindan diger bolgesel sozlesmelerdeki
huktmlerle benzer olan “savas veya yakin savas tehlikesi

zamaninda islenmis olan filler”s! icin istisna yapilmasina

47 Avrupa Sozlesmesi yukaridaki 46. dipnot, Madde 2: “Herkesin
yasam hakkin yasa ile korunur. Yasanin 6lim cezas1 ile cezalandirdigi
bir suctan dolayr hakkinda mahkemece htkmedilen bu cezanin
uygulanmasi disinda hic kimse kasten 6ldurtlemez.”

48 28 Nisan 1983, E.T.S. No. 114 ( 1 Mart 1985’te yururliige girdi.).
49http://conventions.coe.int/Treaty /Commun /ChercheAvecSTE.asp?
CM=1&CL=ENG ara “114”; tikla Convention bashg; tikla “Chart of
signatures and ratifications”.

50 Protokol No. 6, yukaridaki 48. dipnot. Madde 1: “Olim cezasi
kaldirnlmistir. Hic kimse bu tir bir cezaya carptirilamaz ve idam
edilemez.”

51 Protokol No. 6, Madde 2: “Bir devlet kendi hukukunda savas veya
yakin savas tehlikesi zamaninda islenmis olan fiiller icin 61im cezasini
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olanak tanir.
Amerikan insan Haklar1 S6zlesmesis2

Amerikan Insan Haklarnn Sézlesmesi ICCPRde
kullanilan dile c¢cok benzer bir dili benimsedi. Avrupa
Sozlesmesi ve ICCPR gibi Amerikan Soézlesmesi de 6lim
cezasint  kaldirmadi. Bununla  birlikte, Avrupa
Sozlesmesinden farkli fakat ICCPR’ye benzer sekilde
Amerikan Sozlesmesi “en ciddi suclar” icin 61im cezasini
sinirladi.53 Amerikan Soézlesmesi ve ICCPR arasindaki
fark, Amerikan S6zlesmesinin yasam hakkindan bir “tabii
hak” olarak bahsetmemesidir.5>4 Dahasi1 amerikan
Sozlesmesi o6lum cezasi ile ilgili ICCPRnin kapsamini
asan kisitlamalara yer vermistir: Birincisi, Amerikan
Sozlesmesi 6lim cezasini kaldirmis olan devletleri onu
tekrar yururltige koymaktan men ederSs ve ikincisi,
Amerikan Sozlesmesi o6lim cezasinin politik suclar,
musterek suclar icin veya 18 yasin altinda ve 70 yasin
Ustindeki bireylere yonelik kullanilmasina musaade
etmez.56 Amerikan So6zlesmesi 18 Temmuz 1978’de
yurdrlige konmustur ve 3Kasim 2001 itibariyle

ongorebilir; bu ceza ancak yasanin belirledigi hallerde ve onun
htktmlerine uygun olarak uygulanabilir...”

52 (1979) 1144 U.N.T.S 123, O.A.S.T.S. No. 36.

53 Amerikan Sézlesmesi Yukaridaki 52. dipnot, Madde 4(2): “Olim
cezasl, 0lum cezasini kaldirmayan Ulkelerde sadece en ciddi sucglar
icin uygulanabilir. Nihai karar, yetkili bir mahkeme tarafindan ve
benzer suclar icin olusturulmus, su¢ komisyonundan 6nce yururlige
giren yasaya uygun olarak uygulanabilir. Bu cezanmn uygulanmasi
guntmuzde islenen suclar icin genisletilemez.”

54 A.g.e. Madde 4(1): “Herkesin saygin bir hayata sahip olma hakki
vardir. Genel olarak bu hak ana rahmine disme anindan itibaren
yasa tarafindan korunur. Hi¢ kimse keyfi olarak 6ldtirtilemez.”

55 A.g.e. Madde 4(3): “Olim cezasi, kaldirildigi devletlerde tekrar
uygulamaya konulamaz.”

56 A.g.e. Madde 4(4) ve 5.
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kendisinin 24 onayi1 vardi.57

Daha 6nemlisi, 6liim cezasinin kaldirilmasina dair
Olim Cezasinin Kaldirilmasina Iliskin Amerikan Insan
Haklar1 Sozlesmesi Protokoll olmasidir.58 Bu belge 28
Agustos 2001°de yururliuge girdi. 3 Kasim 2007’ye kadar
9 onay:1 vardi.>® Belirsizlige ragmen Protokolin “6lim
cezasinin kaldirilmasi yasama hakkinin daha etkim
korunmasina yardimci olur”0 o6ns6zi 6lim cezasinin
kaldirilmas: icin bir gerekce saglar. Bu belgede o6lim
cezasinin kaldirilmasina dair huktmler cok sade ve
genistir. 1. madde basitce kendilerinin yarg: yetkisi
alaninda olmayan biri icin 6lum cezasina
basvurulamayacagini soyler. Fakat 2. madde Avrupa
sozlesmesi gibi savas zamanlarindaki ciddi askeri suclar
icin 1. maddeden istisna yapilmasina olanak tanir.

Oliim Cezasinin Kaldirilmas:1 Uluslararas: bir
Hukuk Kurali midir?

Birlesmis Milletlerin kuruldugu gliinden beri 6lim
cezasinin kaldirilmas: meselesine artan bir ilginin ve
onun kisitlanmas: ve kaldirilmas: yéntinde buylyen bir
gayretin varhigini inkar etmek zordur. Bir kisi, 6lim
cezast ve onun kaldirilmas: ile ilgili birimlerin artan
sayina ve 0lim cezasi ve onun uygulanmasi kapsaminda
yapilan arastirmalarin cogalan miktarina baktiginda bu
nispeten aciktir. Muhtemelen ICCPR’nin mevcudiyeti ve
onun 6lim cezasina yonelik kisitlamalari, uluslar arasi
hukukta o6lim cezasinin kisitlanmasinin desteklen-
mesinde rol oynayan tek en 6nemli faktérdur. ICCPRye
yonelik bazi elestirilere ragmen onun 6lim cezasina

57 Online: <http://www.oas.org/juridico/english/sigs/b-32.html>
58 8 Haziran 1990, O.A.S.T.S. No. 73, 21 ILM 58.

59 Online: <http://www.oas.org/juridico/english/Sigs/a-53.html>.
60 Amerikan Sozlesmesi Protokolli, yukaridaki 58. dipnot, 6nséz.
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yonelik acik kisitlamalar1 ve destegi onu son derece
6nemli kilmaktadir. ICCPRnin 6. maddesinin giderek
genisleyen kapsami, uluslar arasi hukukta 6lim
cezasinin kisitlanmasi ve kaldirimasi yéntinde giderek
artan bir egilim oldugu tezini destekler seklinde
yorumlanmaktadir. Ayrica, 2. Ihtiyari Protokolin
olusumu ICCPR’nin kendi destekcilerine ileride o6lim
cezasinin kaldirilmasinin yolunu isaret ettigi yontnde

glclenen bir alg1 oldugunu goésterir.

Birlesmis Milletler mekanizmasinin yani sira 6lim
cezasinin kisitlanmasini ve kaldirilmasini destekleyen
bazi bolgesel antlagsmalar vardir. Bu calismada
bahsedilen en 6nemli iki tanesi: Avrupa Sozlesmesi ve
Amerikan insan Haklarn Soézlesmesi’dir. Bu soézlesmelere
verilen toplam destegin ICCPR’ye verilen destekten az
oldugu ve bolgesel antlagsmalarin destekcilerinden
bircogunun ICCPRYi onayladigi dogrudur. Ayrica,
ICCPRnin 2. Protokolili bunyesinde oOlim cezasinin
kaldirilmasina verilen toplam destegin 6lim cezasini
kaldiran bolgesel antlagsmalarin protokollerine verilen
birlestirilmis destekten daha cok oldugu da dogrudur.
Yine de bu antlagsmalar onlarin Birlesmis Milletler
Mekanizmalarinin disinda o6lim cezas1 ile ilgili
yasaklamalarin bagimsiz gelisimini temsil etmelerinden
dolayr 6nemlidir. Bu, onlarin, o6lim cezasinin
kisitlanmasi ve kaldirilmas: icin destek saglamak adina
kendi bolgesel mekanizmalarini gelistirecekleri bu
bolgelerde olim cezasinin kisitlanmasinin ve
kaldirilmasinin 6nemini ifade etmektedir.

Bu calismada simdiye kadar ele alinan mezkar
delillerin  ¢okluguna  bakilarak  Kanada  Yuksek
Mahkemesi'nin 6lim cezasina karsi bir uluslararasi
hukuk normu olmamasina ragmen “6lim cezasinin
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kaldirilmasi... prensibinin uluslararasi anlamda
kabultine yonelik ©6nemli bir adimi... gdsteren”s!
uluslararast  hukukun  gelisimini  tamamladiginin
kaydedilmesi ilginctir. Yuksek Mahkeme bu go6zlemi
Kanada huktmetinin, vatandasi oldugu ulkenin yarg
sisteminde hala 6liim cezasi kullanan birini, Ulkesine
iade edilen sucluya 6lim cezasinin uygulanmayacagini
garanti etmeksizin o kisiyi Ulkesine iade etme
zorunlulugunun olmadigr sonucuna varilmasinda bir
etken olarak kullandi.62 Kanada Yuksek Mahkemesinin
gorisinin mevcut devlet veya uluslararasi hukukun
yorumu Uzerinde herhangi bir etkisinin olmamasina
ragmen, devletin, suclunun ulkesine iadesine izin verme
ehliyetinin belirlenmesinde kaldirmaya yonelik bariz
uluslararas:  ‘hareketi’ kullanan bir mahkemenin
mevcudiyeti ilginctir. Kanada Yuksek Mahkemesi
tarafindan kaldirmaya yonelik hareketin uluslararasi bir
geleneksel yukumlultkten daha az degeri olmasina
ragmen i¢ hukuk acisindan énemli bir sey olarak goérulur.

Birlesmis Milletler 1959-1980 yillar1 arasinda
o0lim cezas ile ilgili o gline kadar tartisilmis belli bash
antlagsmalar disinda calismalara, konseylere, komitelere
ve kararlara ev sahipligi yapti. Birlesmis Milletler’de bu
stire zarfindaki faaliyet Schabas tarafindan genis bir
bicimde tetkik edildi.63 Schabas, uluslar arasi1 anlamda
o6lum cezasinin kaldirilmasi yontinde buylyen bir egilim
oldugunu ileri stiren surecten gelen cok sayida rapora®*

61 Amerika Birlesik Devletleri v. Burns, [2001] 1 S.C.R. 283 paragraf,
89. Mahkemenin uluslar aras1 hukuk analizleri i¢cin bak pa., 85-93.

62 A.g.e. par., 131-132.

63 Bak Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 157-173. Schabas, uluslar
aras1 hukukta 6lim cezasiin kaldirilmasinin gelisimine dair BM’deki
faaliyetler hakkinda genis bir arastirma yapti.

64 Ornegin 1962’de Ekonomik ve Sosyal Konsey’e “her kim, tarihi bir
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ve fazla koétimser bir tablo cizen hatri sayilir miktarda
rapora ragmen aslinda o6lim cezasinin kaldirilmasi
yonunde bir ilerleme olmadigini ve gercekte bazi
devletlerin 6lim cezasini kullanmay: arttirdiklarini fark
etti.65 Dahasi, Birlesmis Milletler organlarinin 6lim cezasi
hakkinda arastirma yapmak ve karar cikarmak icin
herhangi bir hareket ve gelisimine ve de 6lim cezasinin
olas1 kaldinlisina acikca karsi cikan cok sayida tlke
vardi.66 Olum cezasinin kaldirilmasina yogun bir ilgi
olmasina ragmen onun kaldirilmasina kars: cikanlar
giderek ytikselen bir ses haline geliyordu. Bu, o sUrecte
hukuk devleti TUzerinde Olim cezasina ve onun
tartismasina artan bir egilim oldugunu séylemekten daha
fazla bir etkiye sahip olmayabilir.

1980°den gunuUmuze kadar konu hakkindaki
tartisma devam etti. Kaldirilma taraftarlari, 6lim
cezasina basvurulmasina dair artan kisitlamalar icin
etkili bir lobi olusturdular fakat bu duruma o6lUim
cezasinin kullanilmasi taraftari olanlardan sesli bir itiraz
vardi. 1980’den bu yana oOlim cezasini kaldirmak icin
olusturulan 1i¢c ana belge vardir: 2. Ihtiyari ICCPR
Protokolii, Oltim Cezasinin Kaldirilmasina dair Amerikan
Insan Haklar1  Soézlesmesi Protokolii ve  Temel
Ozgurliiklerin Korunmasi Sézlesmesi 6. Protokolti.

perspektifte 6lim cezasinin butin problemini incelerse, o6lum
cezasinin uygulanabilecegi suclarin sinif ve sayisinda gozle gértlir bir
azalma yontnde dunya capinda bir egilim oldugunun asikar
oldugunu”... ve “uzmanlar ile diger uygulayicilar arasinda baslca
egilimin kaldirilma yoéninde oldugunu ve kaldirma politikasini
desteklemeyenlerin bile 6lim cezasinin kullanimina kars: kisitlayici
bir tavir alma egiliminde olduklarini” sdyleyen bir rapor sunulmustur.
( Schabas’tan alinti, yukaridaki 1. dipnot, 158)

65 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 164.

66 A.g.e., 167.
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Ayrica 1985’te ve yine 1988°de Genel Kurul ve
Ekonomik Sosyal Konsey tarafindan bir dizi Korunma
Onlemleri’ kabul edilmistir.6? Bu kararlardaki ‘Koruma
Onlemleri’ 6liim cezasina yénelik bu haklann ve
ICCPRdeki 6,14 ve 15. maddelerdeki™ belirlenmis

67 ‘Koruma onlemleri 6lim cezas: ile ytz ylze gelenlerin haklarinm
garanti eder’: Genel Kurul Karar, 39/118

(UN Doc. A/PV.101); ve Ekonomik Soysal Konsey Karar, 1984 /50 (UN
Doc. E/1989/91).

*** ICCPR'nin ilgili maddeleri soyledir;

Madde 6: 1. Her insanin dogustan gelen yasama hakki vardir. Bu hak
yasalarla korunacaktir. Hi¢ kimsenin yasami keyfi olarak elinden
alinamaz.

2. Olum cezasini kaldirmamis olan tilkelerde idam hiikmii, ancak
sucun islendigi anda yururlikte olan yasalara uygun olarak ve bu
Soézlesme ile Soykirim Sucunun Onlenmesi ve Cezalandirilmasi S6z-
lesmesi htktimlerine aykiri olmamak sart: ile en agir suglar icin veri-
lebilir. Bu ceza ancak yetkili bir mahkeme tarafindan verilmis kesin
bir karar tizerine uygulanabilir.

3. Yasamdan yoksun birakma eyleminin soykirim sucunu olusturmasi
durumunda, bu maddenin hi¢bir hikmunin Sézlesme'ye Taraf
Devletlerden  higbirine  Soykinmm  Sugunun  Onlenmesi  ve
Cezalandirilmas:1 Soézlesmesi hukuUmlerinden dogan herhangi bir
yukumluligtine herhangi bir bicimde aykirilik olanagini vermeyecegi
aciktir.

4. Olim cezasina carptirilan herkesin, cezanin affedilmesini ya da
daha hafif bir cezaya cevrilmesini istemeye hakk: vardir. Genel af, 6zel
af ya da 6lim cezasinin degistirilmesi karar1 her durumda verilebilir.
5. Olim cezas1 onsekiz yasin altindaki kimseler tarafindan islenen
suclar icin verilemez ve hamile kadinlarin idam cezalar1 yerine
getirilemez.

6. Bu maddenin hicbir htikmui, Sézlesme'ye Taraf herhangi bir Devlet
tarafindan, idam cezasimnin kaldirilmasini geciktirmek ya da énlemek
icin kullanilamaz.

Madde 14: 1. Herkes mahkemeler ve yarg: organlar: éntinde esittir.
Herkes, bir sucla itham edildiginde ya da bir hukuk davasinda hak ve
yuktumlultkleri hakkinda karar verilirken, yasalar uyarinca kurulmus
yetkili, bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme 6ntinde adil ve kamuya acik
bir durusma hakkina sahiptir. Demokratik bir toplumda ahlak, kamu
dizeni ya da ulusal guvenlik gerekceleriyle ya da taraflarin 6zel
hayatlar1 bunu gerektirdiginde, ya da 6zel durumlarda, mahkeme,
acikligin  adalete zarar verecegi duslUncesine vardigi takdirde,
mahkemenin gerekli goérdtgti olcide, basin ve dinleyiciler
durusmalarin timu ya da bir kisminin disinda tutulabilirler. Ancak,
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ktictklerin c¢ikarlar1 aksini gerektirmedikce, ya da durusmalar
cocuklarin vesayetine iliskin evlilikle ilgili uyusmazliklar hakkinda
olmadikca, ceza ya da hukuk davalarinda verilecek herhangi bir
kararin aleni olmasi zorunludur.

2. Bir sucla itham edilen herkes, yasalara gore suclu oldugu
kesinlesene dek masum kabul edilmek hakkina sahiptir.

3. Herkes, itham edildigi sucla ilgili olarak, tam bir esitlik icinde,
asagidaki asgari garantilere sahip olacaktir:

(a) Kendisine, en kisa zamanda ve anlayacag: bir dilde, aleyhindeki
iddianin niteligi ve nedenleri hakkinda ayrintili bilgi verilmesi;

(b) Savunmasini hazirlayabilmek ve kendi sectigi avukatla temas
edebilmek i¢in yeterli zaman ve kolayliklarin taninmasi;

(c) Gereksiz bir gecikme olmadan yargilanmasi;

(d) Yargilanmada hazir bulunmasi ve kendisini ya dogrudan ya da
kendi sectigi avukat yardimi ile savunmasi; avukati yoksa bu
hakkinin var oldugunun kendisine bildirilmesi; adaletin gerektirdigi
her durumda kendisine bir avukat tayin edilmesi ve bdyle durumlarda
6deme yapma olanagi yoksa bu yardimin parasiz olarak saglanmasi;
(e) Aleyhindeki taniklara soru sorabilmesi ya da soru sordurabilmesi,
lehindeki taniklarin da aleyhindeki taniklarla aym sekilde
sorgulanabilmelerinin saglanmasi;

(f) Mahkemede kullanilan dili anlamiyor veya konusamiyorsa bir
terciimanin parasiz yardiminin saglanmasi;

(g) Kendi aleyhinde taniklikta bulunmaya ya da sug itirafina
zorlanmamasi.

4. Kucukler icin yargilama bu kisilerin yaslar1 ve topluma yeniden
kazandirilmalar: distincesi géz 6ntine alinarak yurutilecektir.

5. Bir suc¢tan htukum giyen herkes, mahkamiyet ve cezanin yasalara
uygun olarak daha yuksek bir yargi organinca yeniden incelenmesi
hakkina sahip olacaktir.

6. Kesin bir kararla bir suctan dolayr mahkum olan ve daha sonra
hakkindaki htiktm, adaletin yanhs tecelli ettigini kat'i sekilde ortaya
koyan yeni veya yeni ortaya ¢ikan bir maddi delil dolayisiyla bozulan
veya bu sebeple affa ugrayan bir kisi, evvelce bilinmeyen maddi delilin
zamaninda ortaya c¢ikmamasinda kismen ya da tamamen kendi
kusuru bulundugu ispat edilmedigi takdirde, boéyle bir hikmun
sonucunda ceza ¢ekmesinin karsiligi olarak yasalara uygun sekilde
tazminata hak kazanair.

7. Hi¢ kimse, bir tilkenin yasalarina ve ceza usuliine goére daha 6énce
kesin olarak mahkum olmus ya da beraat etmisse, ayni fiil icin
yeniden yargilanamaz ve cezalandirilamaz.

Madde 15: 1. Hi¢ kimse, islendigi zamanda ulusal ya da uluslararasi
hukuk bakimindan sug¢ sayilmayan bir fiil ya da ihmal ytztinden
suclu sayillamaz. Sug¢ sayilan bir fiile, islendigi zaman ytrarltukte olan
bir cezadan daha agir ceza verilemez. Fiilin islenmesinden sonra
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benzer haklarin korunmasini garanti etti.68 Schabas, bu
‘Koruma Onlemleri’nin “Ekonomik ve Sosyal Konsey
tarafindan oybirligi ile kabul edilmesinin onlarin uluslar
arast toplum tarafindan oybirligi ile kabul edildigini
gostermesinden”®  dolayr 6lum cezasina  yonelik
gelismekte olan kisitlamalar icin cok 6nemli oldugunu
6ne suUrmektedir. Bunun gibi Schabas, “ ‘Koruma
Onlemlerinin  etkisinin ICCPRnin  6lim  cezasi
konusundaki 6. ve 14. maddelerinin normlarini
geleneksel uluslararasi hukuk statistine yukselttigini”70
savundu. Ekonomik ve sosyal Konsey Birlesmis Milletler
Kurulus Sozlesmesi kapsaminda olusturulan
organlardan biridir ve Birlesmis Milletler Giyelerinde genis
bir yelpazenin tutumunu temsil eder. Boylelikle
Ekonomik ve  Sosyal Konsey 06lim  cezasinin
kisitlanmasina ICCPR gibi bir antlasma kapsaminda
mumkun olandan farkli, daha kapsamli ve seviyeli bir
destek sunar. Sunu da belirtmek 6énemlidir ki Ekonomik
ve Sosyal Konsey’in destegi, o6lim  cezasinin
kaldirilmasindan yana degildir fakat o6lim cezasinin
sadece “en ciddi suclar” icin olmasi gibi onun
uygulanmasina yonelik bazi temel kisitlamalar icindir.7!

yasalarda bu fiile karsilik daha hafif bir ceza 6ngorulecek olursa, fiili
isleyene bu ikinci ceza uygulanir.2. Bu maddenin hi¢cbir hikmu,
islendigi sirada uluslar toplulugunun kabul ettigi genel hukuk
ilkelerine gére sug¢ sayilan bir fiil ya da ihmal ytziinden bir kimsenin
yargilanmasini ya da cezalandirilmasini engelleyemez.

68 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 168. “Koruma Onlemleri’ndeki 8ltim
cezasina iligkin kisitlamalar: O ‘en ciddi suglar’a uygulanmak tzere
kisitlanmistir, 18 yasinin altindakilere uygulanamaz, hamile kadinlara
uygulanamaz, zihinsel engelli kisilere uygulanamaz ve diger usul
kurallarina uyulmasi zorunludur.

69 A.g.e., 173.

70 A.ge., 173.

71 A.g.e., 168.
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Oluim cezasina yonelik artan kisitlamalara ragmen
0lim cezasinin uluslararasi1 anlamda kaldirilmasina
yonelik herhangi bir adim icin her zaman bir itiraz
olmustur. Ornegin 2001 yilinda Singapur Daimi
Temsilcisi, Insan Haklari Komisyonu 58. oturum
Baskani’na  6lim  cezast  konusunda  kurumun
mudahalesini elestiren bir mektup yazdi.”2 Bu mektup
dogrudan Ekonomik ve Sosyal Konsey’in Yasadisi, Resmi
Muameleyi Beklemeyen veya Keyfi idamlar raporuna bir
tepki olarak yazilmistir.’3 Oliim cezasinin kisitlanmasi
yonlinde diinya capinda bir egilim oldugunu ileri stiren
ve halen 6lim cezasini kullananlara infazlar hakkinda
resmi bir geciktirmeyi yurdrlige koymalar:t icin cagr
yapan elestiriye ugramis rapor 61im cezasi hakkinda bazi
yorumlar yapar.’ Singapur daimi temsilcisi, BM’yi, 6lim
cezasinin kaldirilmasi yoéntinde buylyen bir egilim
olmadig deliline ragmen kendi glindemini 61im cezasinin
kaldirilmasi lehine zorla kabul ettirmekle sucladi.’”s Bu
iddiay1 desteklemek tUizere yazar, OlUim cezasinin
kaldirilmas1 yo6ntinde “uluslararasi bir uzlasma”
olmadigini belirtti.’¢ Yazar konu ile ilgili uluslararas: bir
uzlasma olmadigina delil olarak 61 Uulkenin kendilerinin
Komisyonun o6lim cezas1 hakkindaki 2001/6 kararina

72 BM Doc. E/CN.4/2002/170.

73 Yasadisi, Resmi Muameleyi Beklemeyen veya Keyfi idamlar: Ozel
Raportér Raporu, Insan Haklar1 Komisyonuna 2001/45 (UN Doc.
E/CN.4/2002/74) karar uyarinca sunuldu.

74 A.g.e. Par., 149.

75 Yukaridaki 72. dipnot, par. d: “126. paragrafta... “6lim cezasinin
kullanilmasinin smirlandirilmasi hususunda ytkselen bir kuresel
egilim” oldugunu iddia ettiniz. Ayrica ‘btitiin muhafaza taraftan
tlkelere infazlar hakkinda resmi bir geciktirmeyi kabul etmeleri i¢cin’
cagr1 yaptiniz. Boyle yaparak o6lim cezasinin kaldirilmasina dair
uluslar arasi bir uzlasma olmadig gerceginin Ortbas edilmeye
calisildigy acik dnyargisini agzinizdan kagirdiniz.”

76 A.g.e. ayni yer.
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katilmadiklarini gésteren Insan Haklari Komisyonuna
2001 yilinda yazilan bir mektuptan bahsetti.”” Yazarin,
kaldirilma yontinde bir uzlasi yoktur beyaninin dogru
olmasmna ragmen BM raporu tarafindan glindeme
getirilen konu gerektigi sekilde ele alinmadi. BM raporu
uluslararas:t bir uzlagsma oldugunu iddia etmedi fakat
sadece O0lim cezasinin kaldirilmasina yoénelik artan bir
egilim oldugunu ileri stirdd. Gercek su ki bu evrensel
olmayan artan egilim onlar1 hala 6lim cezasini kullanan
devletlere infazlar hakkinda resmi bir geciktirme
(moratoryum) konulmasi i¢cin ¢agri1 yapilmas: konusunda
tesvik etti. Mektubun bu 1s1k altinda rasyonel olmaktan
ziyade tepkisel oldugu gorulir.

Singapur Daimi Temsilcisinin delili, Suudi
Arabistan Daimi Temsilcisi tarafindan 2003te Insan
Haklar1 Komisyonu 59. oturum Baskaninma yazilan
mektuptan daha nettir.7®# Bu mektup, Insan Haklan
Komisyonu'nun 2003/67.79 sayili kararina resmi bir
itiraz olarak yazilmistir.79 Bu mektubun 6nemi ve agirhgi
onun 63 farkli tilke adina imzalanmasi ve goénderilmesi
gercegiyle gosterilmektedir. Bu mektup, cesitli BM
kuruluslan blunyesin ozellikle Insan Haklar:
Komisyonu’'ndaki yazarlarin olim cezasinin

77 Bunun, asagida tartisilan 2003 yilinda Suudi Arabistan tarafindan
yazilan mektupla ayni olduguna dikkat ediniz. 2001°de Singapur tem-
silcisinin bir kopyadan bahsedebilmesine sebep olan mektup giincel-
lenmis ve Ekonomik ve Soysa Konsey’e birka¢ kez gonderilmistir. (UN
Doc. E/CN.4/2003/G/84, UN Doc. E/CN.4/2001/161’in glncellen-
mis bir versiyonudur). Ayrica CHRnin 2001/69 kararimin UN Doc.
E/CN.4/2003/L.93 karar tasarisina dayanan baz ilaveler haricinde
CHR 2003/67 ile ayn1 olduguna dikkat ediniz.

78 UN Doc. E/CN.4/2003/G/84. Bu mektubun ayni olduguna, sadece
Singapur Daimi Temsilcisi tarafindan atifta bulunulan mektubun
(yani UN Doc. E/CN.4/2001/161) gtincellenmis versiyonu olduguna
dikkat edin.

79 Bu karar daha 6nce “en ciddi suclar” baslig: altinda ele alind:.
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kaldirilmasini tartismalarindaki hosnutsuzlugu belirtti.

[lk olarak bu mektup 1998’de 6lim cezasini
kapsayan Roma tizigintn milletler tizerinde baglayici
yasal bir etkisinin olmamas: gerektigini ve onun
geleneksel uluslararasi hukukun bir gelismesi olarak
kabul edilmesi gerektigini soyleyen Uluslararasi bir Sug¢
Mahkemesinin Kurulmasina iliskin Roma Tam Yetkili
Temsilciler Diplomatik Konferansi Baskanini tanidi.so
Mektup “herhangi bir sekilde baska bir devletin
mudahalesi olmaksizin her devletin devredilemez kendi
politik, ekonomik, sosyal, kulturel ve yasal sistemlerini
secme hakkinin oldugunu” ve Birlesmis Milletler'in BM
Bildirgesi kapsaminda herhangi bir tlkenin i¢ yargisina
mudahale hakki olmadigini iddia etmeyi stUrdtrdi.s!
Daha sonra ayni paragrafta yazar sunlari sOylemeye
devam etmektedir:

“Oltim cezas1 kaldirilacak mi yoksa devam mi
ettirilecek sorusu insanlari fikirlerini tamamen dikkate
alan her devlet, sucun islendigi yer ve suc¢ politikasi
tarafindan arastirilmalidir. Bu soru hakkinda evrensel bir
karar vermek ya da bir uluslararast forum
organizasyonunda bu tir bir hareket teklif etmek uygun
degildir.” (a.g.e.)

Bu mektuptaki temel iddia her devletin kendi
yasalarini belirleme hakkidir. Bu iddianin, hukukun, bir
milletin kulttirel, dini, siyasi, cografi ve ekonomik

80 Yukaridaki 78. dipnot, par. c: Oliim cezasmin dahil edilmesi veya
edilmemesi hakkinda uluslar arasi bir uzlagi yoktur. Olim cezasim
iceren Roma tGzGguntn herhangi bir sekilde milli kanunlar veya
uygulamalar Utzerinde hukuki bir etkisi olmayacaktir. O, geleneksel
uluslar arasi1 hukukun gelisiminde veya herhangi baska bir sekilde
ciddi sucglar i¢cin ulusal sistemler tarafindan uygulanan cezalarin
mesruluguna etki edici bir faktér olarak distntlmemelidir.”

81 Yukaridaki 78. dipnot, par. e.
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gerceklerini kapsayan essiz elementlerinin tamaminin bir
yansimasi olmasit  gerektigini  sOyleyen  kulttirel
rolativizmin  baz fikirleri  Uizerine temellendigi
gorulmektedir. Her devletin yukarida bahsedilen
elementler UGizerine temellenmis 6lUim cezasini uygulama
hakk: vardir iddias1 6zellikle 61im cezasina iliskin olarak
kullanilir. Bu iddia kendisinin ayni sekilde uluslararasi
insan haklari hukukunun herhangi bir acgidan (ya da
tamamen) reddetmek icin kullanilabilecek olmasindan
dolay1 curutdlmustir. Sayet bir devlet gercekten kendi
siyasi, ekonomik, sosyal, kultirel ve yasal sistemlerine
mudahale edilmeme hakkina sahipse uluslararasi insan
haklann hukukuna sdyleyecek ne kalmaktadir? Ozel
anlamda sadece i¢ hukukta Olim cezasinin neden
bulunmasi gerekliligine dair bir ac¢iklama olmasindan
dolayr bu mektup wuluslararasi insan haklarinin
tamaminin otoritesini ve gecerliligini kasit olmaksizin
reddetti. Musliman bir tlke olarak Suudi Arabistan’in
iddias1 genel olarak Islam hukuku ile uluslararasi insan
haklari hukuku arasindaki iliski hakkinda bazi
problemler meydana getirdi.

Bu boélimde sonug¢ olarak uluslararasi insan
haklari hukukunda o6lim cezasinin kisitlanmasina
yonelik artan bir egilim oldugu goérultir. Bu kisitlamalar
ICCPRnin destegi ve koruma 6nlemlerine verilen destek
gibi genis bir destek buldu. ICCPR ve Koruma
Onlemlerinde kisitlamalara verilen genis destek
dusunuldiginde onlar1 uluslararas: geleneksel normlar
haline getirmek icin glizel bir sebep vardir. Ayrica 6lim
cezasinin kaldirilmasinin Birlesmis Milletler ve yerel
belgelerdeki 6lim cezasina dair kisitlamalarin nihai
hedefi oldugu goérilmektedir. Ancak buna ragmen 6lim
cezasinin kaldirilmasi cok daha az bir resmi destek
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gormustir ve bundan dolayr muhtemelen o geleneksel bir
norm degildir. Oliim cezasina iligkin artan kisitlamalara
verilen ciddi destege ragmen onun kaldirilmasina yonelik
hareket ayni sekilde ciddi bir muhalefetle karsilagmistir.
Musltiman devletlerin uluslararast insan haklan
topluluguna kars:1 kolektif bir ntfuz sergiledikleri
gorilmektedir. Fakat neden Musliman devletler 6lim
cezasina yonelik uluslararasi kisitlamalarin gelisimine
karsidirlar? Calismamizin devaminda Islam hukuku-
insan haklar1 ve 6lim cezasi1 arasindaki iliskiyi ele
alacagiz.

Islam Hukukunda Oliim Cezasi

Olim cezasmnin kaldirilmasina karsi baslica iki
iddia vardir. Birincisi, uluslararasi hukuk bir devletin i¢
ceza mevzuatina mudahale hakkina sahip olmamalidir.
Bu iddia Musliman devletler tarafindan kullanilmistir
fakat onlara munhasir degildir. Bircok devlet
ozerkliklerini korumakla ilgilenmektedir ve haliyle kendi
uluslari icin en iyisi olarak dustndukleri seyi yapmaktan
alikonulmaktan cekindikleri icin uluslararas: insan
haklarini destekleme konusunda tereddtitltidtirler. Ikinci
iddia ise, devletler, bireysel “haklar1” tanimak zorunda
degillerdir ancak toplumu ve haliyle bireyi koruyan ilahi
normlar1 takip etmek zorundadirlar. Bu iddia, Islam
dininin ve hukukunun gorusleri Uzerine
temellenmesinden dolay: Musliiman devletlere 6zgtdur.

Buraya kadar ele alinandan da ilk bakista
anlasilacagi tUzere Musliman devletler wuluslararasi
forumda o6lim cezasinin kisitlanmas: ve kaldirilmasini
destekleyecek gibi gérinmuyorlar. Sorun, Mtusliman
milletlerin  6lim cezasimi kisitlayan ve kaldiran
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uluslararas: belgeleri hi¢c kabul edip etmeyeceginden
T Musluman devletler tarafindan
kullanilan dini delile daha yakin bir bakis islam hukuku

ile uluslararas: insan haklar1 hukuku arasindaki 6zgtin

kaynaklanmaktadir.

iliskiye biraz 1sik tutacaktir. Bunu yapmak icin Islam
seriatinin temel elementlerinden bazilarina ve onun Islam
hukuku ile iliskisine kisaca bir géz atacagim. Islam
hukuku ile uluslararasi insan haklari hukuku arasindaki
iliskide ciddi bir ayrilik oldugunu ve bunun uluslar arasi
insan haklar1 hukukunda 6lim cezasinin kaldirilmasinin
gelisimine etkisinin  oldugunu  6ne  surecegim.
Sonrasinda, bazi akademisyenlerin Islam hukuku ile
uluslararast insan  haklarnn  arasindaki iliskinin
duizeltilmesini  6énermelerini ve Islam hukukunun
uluslararas: insan haklar1 hukukunda 6lim cezasinin
kisitlanmasina imkan taniyan bir konuma dogru hareket
etme firsatinin olup olmadigini ele alacagim.

Islam hukuku ve Seriat

Geleneksel Islam hukukundan yaygin bir sekilde
seriat olarak bahsedilir. Bununla beraber bu iligkinin
kesinligi biraz yanilticidir. Seriatin kesin tek belge oldugu
dogru degildir. Dahasi seriat farkli kaynaklardan alinmig
bir yasalar yiginidir. Seriati olusturan temel kaynaklar
Kur'an (Islam’n kutsal metni), Stinnet (Muhammed
peygamberin eylemleri ve o6gretileri), icma (Musliiman
alimler) ve kiyas (hukukun ilk yasal yorumlarn).82 Ilk

stk sk

Anlamakta zorlandigimiz bir nokta da Islam Hukukunda her sug
icin 6lim cezasinin uygun goérilebilecegi ve bunda higbir kisitlama
yokmus gibi konunun ele alinmasidir. Oysaki 6lim cezasinin
uygulanacagi suclar ve bu suglarin nasil tespit edilmesi gerektigi
bellidir. Bak Karaman, Hayreddin, Ana Hatlariyla Islam Hukuku
(1.2.3. Ciltler Bir Arada), Istanbul, 2008, 170-178.

82 Donna E. Arzt, “The Application of International Human Rights Lap
in Islamic States” (1990) 12:2 Hum. Rts. Q. 202, 204.
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[slam hukukcularinin  Miusliman halk icin hukuk
prensiplerini ortaya koyma adina ‘bagimsiz akil’ (ictihad)
ile Kur’an ve Stinnet’e muracaat ederek uygulanabilir bir
hukuk sistemi olusturma gorevleri vardi.83

[ctihadin kullanimi 13. ylzyilda gayr-i resmi
olarak safha safha azaltildi ve onlarin yerine daha 6nce
kararlastirilan prensiplerin takip edilmesini talep etmesi
suretiyle yeni yasal kararlar1 kisitlayan taklit prensibi
yerlestirildi.8+ Taklidin amaci, Islam’in yol gosterici
prensiplerini korumak ve onlar: yozlasmis siyasi liderlerin
ve asirt Ozgurlikcli alimlerin degistirmesinden uzak
tutmakt1.85 Taklidin sonucu Islam hukuku duraganlasti
ve bundan dolayr o, 13. ylzyilin tarihi ve kulttrel
gerceklerini yansitt1.86 Ictihadin yasaklanmasina ragmen
(cagdaslar da dahil) onu yeniden tesis etmeye calisan
uzun bir Islam alimleri silsilesi var olmustur.8” Bununla
beraber yazar Irsad Abdul Hak, Islami yorum ekolleri
arasinda ictihadin yeniden tesis edilmesine dénik en
ktictik bir gelisme olmadigini ifade etmistir.88 Sonucg
olarak seriat, duraganlastigi zamani yansitan eski bir
kalitede devam etmistir.

[slam hukuku ile seriat arasinda alti cizilmesi
gereken bir ayrim vardir. Ikincisi simdiye kadar tartisilan
geleneksel dini hukuktur; ilki ise ikincisinin, hukukun
tutarli modern bir sistemi icerisinde uygulanmasidir.

83 Dalacoura, Katerina, Islam, Liberalism and Human Rights 3rd ed.
(London: I.B. Tauris & Co Ltd., 2007), 43.

84 Irshad Abdal-Haqq, “Islamic Law: An Overview of Its Origin and
Elements” in Hisham M. Ramadan, ed., Understanding Islamic Law
(Lanham: Alta Mira press, 2006) 1, 20.

85 A.ge., 21.

86 A.ge., 21.

87 A.ge., 21.

88 A.g.e., 22.
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Modern dunyada her Musliman devletin ayni sisteme
sahip olmadiginin ve farkli devletlerin seriati aciklik ve
gercekligin degisen dereceleri ile uyguladiklarinin farkina
varmak énemlidir. islami olan bir hukukun her ne kadar
degisen derecelerde de olsa hukuk ile seriat arasinda bir
yakinligi var saydigi akildan cikarilmamalidir. Modern
[slam hukuku genel olarak seriatin literal bir sekilde
uygulanmasi yéninde bir akima maruz kalmaktadir.8?
Bir ulkenin kendi yasalarini sistemli bir sekilde tekrar
gdzden gecirdiginde ve onlar tabiatinda daha ¢ok “Islami”
ve seriat prensiplerinin daha yakin bir yansimasi olmasi
icin degistirdigi zamanki seriat rénasansinin bu turt
Islam hukukunda ortak sekilde “Islamlastirma” olarak
adlandirilir.0

[slam hukuk gelenegi Bat1 hukuk geleneginden ¢ok
farkhidir. En énemli farklihiklardan biri Islam hukukunun
temelinde yatan Islam felsefesinin bireylerden daha cok
topluluklar Ttizerine odaklanmasidir. Belki de Islam
hukuku bu yoénuyle kavramsal olarak komunizme
benzemektedir fakat topluma odaklanma gerekcesi
tamamen farklidir. Arzt, Islam hukukuna dair sunlan
gbdzlemlemistir:

...Bireysel haklarin yoklugu Islam tarafindan
olumsuz bir sey olarak gorulmuyor. ...Birey, tam bir
butin olarak haklara sahip olan muminler toplulugu

89 Mayer, Ann Elizabeth, “Law and Religion in the Muslim Middle
East” (1987) 35:1 Am. J. Comp. L. 127, 129. Buttiin Musliiman millet-
lerin béyle yapmadigina dikkat edilmelidir. Ornegin Turkiye, seriatin
uygulanmas1 konusunda daha ilerici ve sekulerdir. Bundan dolay:
8lim cezasini kaldirmis ve 2 Mart 2006 da 2. Thtiyari ICCPR Protoko-
line imza atmastir.

90 fslamlastirma olgusu calismanin ilerleyen bélimlerinde daha
ayrintih bir bicimde ele almacaktir. Buradaki asil nokta, Islam
hukuku ile seriat arasinda bir fark oldugunu ve sonrakinin éncekini
sekillendirdigini fark etmektir.
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baglaminda bir yere konuluyor... Musliman, Bati
felsefesinin 6zerk bireyi degildir ancak o tamamen Allah’a
itaat eder.9!

Bireyselligin grup baglaminda en aza
indirilmesinin 6nemli teorik cikarimlann vardir. Arzt'in
bahsettigi gibi, yuktumlulik dilinin haklarin diline goére
dncelikli olmasi bunun bir sonucudur. Islam dinine gére
idareci, halkin refahindan ve Allahin buyruguna gore
yonetmekten sorumludur.9? Islam hukuk gelenegine gore
bireyin Allah’a teslimiyeti yoneten otoriteye teslimiyetine
denktir. Oyle ki “[islam’da], Bati’da ‘devredilemez’ olan
haklar (tabii haklar diistincesi) Sadece Allah’a ve Allah’in
memuru devlete aittir.”93 ICCPR’deki yasam hakkinin
alinda yatan felsefe Islam hukukuna aykiri gibi
gorinmektedir. Islam hukukunda yasama hakki,
bireylerin sadece Allah ile iliskide toplum Uzerinden
taninmasi olarak goériliirken, daha 6nce de bahsedildigi
gibi ICCPR’nin onu, butin hukuki yapilar icin 6ncelikli
ve tim insanlarin varlig icin tabii kabul ettigi géruiltr.

Belirtildigi gibi Islam hukukuna goére bireyin
devlete teslimiyeti, yoOneticinin Allah’a ve Allah’in
kanunlarina tabi olma zorundadir dusUncesiyle
tanimlanmistir ve bu itibarla birey yoneticiye sadece o,
Allah’a tabi oldugu surece tabi olmak zorundadir.9*
Mayer benzer sekilde islam’da yéneticinin roli tizerinde
anlasmazliklar olmasina ragmen yoneticilerin kendi yetki
alanlarinda seriatin takip edilmesini saglamak zorunda
olduklari  seklinde  bir  fikir  birligi = oldugunu

91 Arzt, yukaridaki 80. dipnot, 206.

92 Dalacoura, yukaridaki 81. dipnot, 45.

93 Arzt, yukaridaki 80. dipnot, 206.

94 Dalacoura, yukaridaki 81. dipnot, 45. Ayrica bak, Kur’an 26: 151-
152.
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gozlemlemistir.95 Islam hukuk geleneginde yoneticinin
Allah’a kars1 sorumluluklar: ve bireylerin yoneticiye itaati
Ustin birey ile degil toplum ile sonuclandi.’%
Aslinda”...Islam’da “haklar” vardir ancak onlar Allah’a ve
diger bireylere karsi sorumluluklarin dogal
sonuclaridir.”7? Zultim, asla bir olasilik olarak hesaba
katilmadi; bu, eger bireyler ve yonetici Allah’in
kanunlarina riayet ederse ve Allah’a karsi
sorumluluklarini yerine getirirse orada uyum olacagi
duistincesiydi.?8 Bundan dolay1 baslangictan beri Islam
hukukunda bireysel haklara, karsi bir egilim vardi.
Afsari, Islam hukuku ile Bati hukuku arasindaki bu farki
soyle ozetliyor:

...Islam’da bir hak tanindiginda genellikle o, soyut
bir dini sOylemin ahlaki ve manevi bir aciklamasidir. Bir
Bati devletinde bir hak tanindiginda ise o, bireyin halk
otoritesi uyarinca yasal talepler dogrultusunda belirli
hukuki davalar acabilmesine olanak taniyan temel bir
haktir.99

Buradaki o6nemli nokta, Islam hukukunda
haklardan bahsedilebilmesine ragmen, bu haklarin
herhangi bir anlama sahip olmamasi gercegidir. Bu
elestiri, ¢c6ziimstiz bir hak yoktur 6zli s6zu ile ilgili gibi
gorinmektedir. Islam hukukunun iddiasi, hem bireyin
hem de yoneticinin Allah’a karsi sorumlulugunu yerine
getirdigi stirece orada insan haklarinin diizenlenmesi icin

95 Mayer, “Law and Religion in the Muslim Middle East”, yukaridaki
87. dipnot, 132.

96 Dalacoura, yukaridaki 81. dipnot, 45.

97 Arzt, yukaridaki 80. dipnot, 205.

98 Dalacoura, yukaridaki 81. dipnot, 45. Ayrica bak, Arzt, yukaridaki
80. dipnot, 207.

99 Afshari, Reza, “An Essay on Islamic Cultural Relativism in the
Discourse of Human Rights” (1994) 16 Hum. Rts. Q. 235, 260.
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pratikte oldugu sekliyle teoride de kendilerinin karsi
ciktigl insan haklar1 hukukuna ihtiya¢ olmadigidir.

islam hukuku ve Insan Haklar1i Hukuku
Arasindaki Iliski

Mayer, cok sayida Islami ic yasal sistemin, asli
hiuktmleri ve insan haklan dilini baslica uluslararasi
insan haklar belgelerinden 6diing¢ aldigini fakat genellikle
onlar1 seriatin sinirlamalarina tabi tutmak suretiyle
onlarda genis kisitlamalara gittigini gézlemlemistir.100™****
Mayer’e goére Islam hukuku ile ilgili temel problemlerden
biri Islam hukukunun insan haklarinin izin verilen
kapsamina dair c¢ok net standartlar koymamasi ve
bundan dolayr Musliman devletlerin dogru yasa olarak
inandiklar1 seyi belirlemek icin oldukca rahat hareket
edebilecekleri bir alana sahip olmalaridir.101 Bu yarg:
glictl insan haklarinin ihlaline kapi1 aralar. Asil problem
bireylerin haklarini koklestirmeyen veya insan haklarina
iliskin seriati1 net bir sekilde yorumlamayan Islam hukuk
sistemidir.102 Hukukta ya da seriat uygulamasinin
yorumlarinda bdylesi bir yargt glcti oldugunda bu
bosluklar o glintin ele alinan sosyo-politik meseleleri ne
ise onunla doldurulur. Ne yazik ki Musliman milletlerde
bugliniin  sosyo-politik  gercekleri ve dustnceleri
genellikle Bat1 karsitidir. Islam hukuku ile insan haklar
Uzerine temellenen hukuklar arasindaki felsefi farklarla
beraber bu durum insan haklarina artan islami direncle
sonuc¢lanmaktadair.

100 Mayer, yukaridaki 5. dipnot, 80.

™ Sayet bu iddia dogru ise Islam Hukukunun tesekkiil tarihinin
bahsedilen uluslar arasi belgelerden sonra olmasi gerekir ki kesinlikle
bu dogru degildir. Cuinkd bu slre¢, Hz. Peygamber’in risaletle
gorevlendirilmesi (M. 610) ile baslamistir.

101 Age., 81.

102 A.ge., 81.
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Bu problem uluslararasi Islami hukukta oldugu
gibi Islami i¢ hukuklar arasinda da mevcuttur.

Musliman milletlerden bircogu, ozellikle
Musliman milletler icin uygun olan ‘yerel’ uluslararasi
belgelere belli 6lctide ortak olmuslardir. Bu belgelerin
hepsindeki genel egilim, onlarin dili ve 6nemli fikirleri
daha cok ‘batili’ insan haklar1 s6zlesmelerinden 6ding
aldig1 ancak onlar: seraite arz ettigidir. Mayer, belirsiz bir
sekilde tarif edilen 9Islami prensiplere goére insan
haklarinin kisitlanmasi Islami insan haklan semalarini
belirleyen 6zelliklerinden biri oldugunu o6ne strdu.103
Birkac tane Islami insan haklar sézlesmesi vardir fakat
anlatmak istedigim seyi géstermek icin sadece goz atmak
gerekiyor.

I[lki, 1Islam Konferans1 Orgiti’nin  (OIC)
duizenledigi, 5 Agustos 1990’da Kahire’de 19. Daisisleri
Bakanlar1 Islam Konferansinda kabul edilen ve
yayimlanan Islam’da Insan Haklar1 Kahire Bildirisi’dir.104
Kahire Bildirisinin dili, insan haklarini ve uluslararasi
hukuku acik bir sekilde seriatin prensiplerine tabi tutar.
Ornegin 6nsdz, “onun, insan haklarinin savunulmasi
adina insanlhigin cabalarina, insanin istismardan ve
zulimden korunmasina ve de oOzgurligiiniin ve onurlu

103 Mayer, yukaridaki 5. dipnot, 77: “Islami insan haklar1 projelerinin
tamamindaki en dikkat cekici ve en tutarli 6zelliklerden biri, insan
haklarinin kisitlanmasinda Islami kriterlerin kullanilmasidir... Ancak
tezin net bir ifadesi yoktur... Belirsiz “Islami” smirlamalara
vasiflandirilan  bildik haklarda oldugu gibi, haklarin formitile
edilmesindeki belirsizlikle sonuclanmalar, onlarin ayirt edici
karakteristiklerinden biri olarak ortaya cikar.”

104 <http://www.religlaw.org/interdocs/docs/cairohrislam1990.htm>.
OIC, Diinya Insan Haklari Konferansrna OIC’nin bir katkisi olarak
dahil edilmesini istedigi Kahire Bildirisini BM Hazirllk Komitesine
sunmustur (Temmuz 1993, UN Doc. A/CONF.157/PC/62/Add.19,
Bildirinin tam metnini ihtiva eder. Tam metin ayrica online bulunabi-
lir: http://www.religlaw.org/interdocs/docs/ cairohrislam1990.htm>).
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bir yasam hakkinin tasdik edilmesine Islam seriati
uyarinca katkida bulunmay1”105 temenni ettigini soyler.
Yasama hakkinin garantisini kapsayan madde 2(a) sunu
der: “Yasam, Allah tarafindan bir hediyedir ve yasama
hakki her insan icin garanti edilmistir. Emredilen ser’i
sebep icin olmasi hari¢c yasam hakki kimsenin elinden
alinamaz.” Artakalan sart olan 24. maddede bulunan en
kapsamli 6rnek “Bildiride sart kosulan butin hak ve
dzgurliklerin Islam seriatina tabi” oldugunu bildirir.
Mayerin Kahire Bildirisinde teker teker sayilan insan
haklarin1 koétiiye kullanilmay: terk eden seriatin tanimi
yoktur elestirisi ivedilikle akla gelir.

Ikinci bir Islami uluslararasi insan haklar belgesi
ise 15 Eylul 1994’te 22 Arap Uye devletinden olusan Arap
Devletler Birligilo¢ tarafindan kabul edilen Insan Haklar
Arap Beyannamesi’dir.107 Arap beyannamesinin 6nsozu,
medeniyete katkilarindan dolayr Arap diinyasini uzun
uzadiya oOgen bir dilin yaninda Birlesmis Milletler
Beyannamesi, UDHR, ICCPR, ICESCR ve Kahire Bildirisi
prensiplerinin bir tasdikidir.108 Arap Beyannamesinde
O0lim cezas1 meselesiyle ilgili tic madde vardir: madde 5,
10 ve 12. Besinci madde yasam hakkini, htirriyeti ve kisi
glivenligini garanti eder; onuncu madde 6lim cezasini ‘en
ciddi suclar’a muinhasir kilar ve on ikinci madde onun,
18 yas alt1 bireylere, hamile kadinlara ve emzikli
kadinlara  uygulanmasinin  yasaklanmasiyla  6lim

105 Yukaridaki 104. dipnot vurgu eklendi.

106http:/ /www.arableagueonline.org/las/english /level2_en.jsp?next=2
O&level id=118&x=228&y=18>.

107 Arab Charter of Human Rights, (1997) 18 HRLJ 151.Insan Haklar
Arap Beyannamesi Arap Devletler Birligi Konseyi tarafindan kendisi-
nin 5437 (102. mutat oturum) numarali karariyla kabul edildi. Belge-
nin tam metni icin bak 18 Hum. Rts. L.J. 151 (1997), veya online
<http://wwwl.umn.edu/humanrts/instree/arabhrcharter.htm>.

108 Yukaridaki 109. dipnot.
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cezasina dair kisitlamalari genisletir.

10. ve 12. maddelerde kullanilan dil ICCPR’nin
diliyle neredeyse aynidir. Fakat ICCPRmin 6(2).
Maddesindeki ‘en ciddi suclar’a gonderme yapan cagri
cok belirsiz olmakla ve insan haklarini istismara acmakla
elestirilmistir. En azindan bu elestiri Insan Haklan
Komisyonu ve Insan Haklar1 Komitesi tarafindan yapilan

3

yorumlar sayesinde ‘en ciddi suclar’ taniminin
daraltilmasiyla en azindan kismen ¢c6zlime
kavusturulmustur. Arap Beyannamesindeki sorun,
Birlesmis Milletler insan haklar1 belgelerinin yani sira
Insan Haklar1 Kahire Bildirisi’ni teyit etmesidir.19° Bu
referans, Kahire Bildirisindeki insan haklar1 seriata
uygun olmalidir prensibini ima ediyor gibi
gorinmektedir. Bu, ‘en ciddi suclarin Insan Haklan
Komisyonu ve Insan Haklar1 Komitesi tarafindan yapilan
tanimlar yerine seriata uygun bir sekilde
tanimlanmasinda etkili olacaktir. Sonuc¢ olarak Arap

[3

Beyannamesi kendisinin ‘en ciddi sucglar’a dair
gondermesinin asir1 belirsiz ve istismara ac¢ik oldugu

elestirisine maruz kalir.

Bu iki érnek Islami insan haklar semalarindaki
gorintiniin su iki yanini goéstermek icindir: Kahire
Bildirisi insan haklarinin seriata tabi tutulmasina iliskin
o0zur dilemezken, Arap Beyannamesi Birlesmis Milletler
insan haklar1 prensiplerini takip ediyor gértiinmektedir.
Arap Beyannamesi, Birlesmis Milletler insan haklar:
standartlarina uygun olmasina ragmen ifsat ¢cok incelikli
olsa bile Kahire Bildirisini desteklemekle statiikoyu ifsat
etmistir. Islam hukukundaki her iki durumda da haklar
duistincesi seriatin dini prensiplerine tabidir. Islam

109 Yukaridaki 110. dipnot.
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hukukundaki bu haklar seriatla celismedigi sUrece
onlarin uluslararas: insan haklarina uygun olmasini
engelleyen hicbir sey olmadigi go6raltir.!1© Bununla
beraber sorun, seriata tabi olunmakla uluslararasi insan
haklarinin normatif gictinti kaybetmesidir. Mayer,
kendisinin, uluslararasi hikimleri benimseyen, ancak
onlar1 seriata tabi tutan Islam hukuku supheciligini
defalarca dile getirmistir. O, sunu iddia etmistir:

[slami insan haklar1 hiikiimlerinin, hepsini
ortadan kardirmasa da kendilerinin etkisinin azalmasiyla
sonuclanan uluslararas: hukukun tanidig: sivil ve politik
haklardan ayrildigi nokta... [Bu projelerin yazarlarinin]
insan haklarinin korunmasina dair her yerde Islami
prensiplerin Ustlinltigini iddia etmeleridir ancak Islami
prensipler Oyle belirsiz ve esnek birakilmistir ki
yonetimdekiler tarafindan insan haklarinin gecersiz
kilinmasiyla bagdastirilabilir.11!

Bir kimse 6lim cezas1 meselesini g6z 6ntine aldig:
zaman problemin asli daha net ortaya cikar. Islam
hukukunda baslica U¢ ceza kategorisi vardir: hudud,
kisas ve ta’zir. Olim cezasina dair bu kategorilerden en
dikkat cekicisi hudud cezalaridir. Hudud (tekili: hadd)
cezalari Islam hukukundaki en agir cezalardir ve Kur’an
ve Sunnet’teki mevcut emredilen cezalar tatbik edilir.
Hudud cezasi gerektiren suclar Islam toplumu igin bir
tehdit olarak degerlendirilenlerdir.112 Baz1 Islam alimleri
Hudud cezasi gerektiren suclarin “Allah hakkinin baska

110 Arzt, yukaridaki 80. dipnot, 214.

111 Mayer, yukaridaki 5. dipnot, 193-194.

112 Abdel Haleem, Muhammed, “Compensation for Homicide in Islamic
Shari’a” in Muhammad Abdel Haleem, Adel Omar Sherif & Kate
Daniels, eds., Criminal Justice in Islam: Judicial Procedure in the
Shari’a (London: I.B. Tauris, 2003) 97, 103.
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bir deyisle kamu yararinin ihlali oldugunu soéylerler...”113
Belirtilen cezalar “Allah haklar1’”’nin uygulanmas: olarak
algilanmasindan dolay1 zorunlu ve degismez olarak kabul
edilir.114  Rudolf Peters’e gbére hadd cezalarin
htuktmlerinin Allah tarafindan duiizenlendigi kabul edilir
ve bundan dolay1 degismezler... Devlet baskani bile onlari
hafifletemez.”115 Hudud cezalarimin tamami 6lim
cezasina basvurulmasini gerektirmez. Cesitli usul
sartlarindan dolayr hudud cezalarinin tespiti genellikle
zordur.116 Her seye ragmen Islam geleneginde kendi
inanclarindan dénen bir Musliman dahil dénmelere
bircok muhtemel fiilden biri olan O6lim cezasi
uygulanir.!l’” Bu sucun tanimi oldukca dar olmasina
ragmen  haydutluk vakalar1 icin 6lim  cezasi
uygulanabilir.118 Oliim cezasinmi gerektiren evlilik dis1
cinsel iliskinin kesin oldugu durumlar olan hukuka
aykiri cinsel iligki (zina) icin 6lim cezasina muracaat
edilebilir.119 Escinsel iliski de ¢ogu Islami gelenegin 6lim
cezasint gerekli gordigd hukuka aykinn cinsel iligki
kapsamina dahildir.

Uluslararas: insan haklari hukuku baglaminda
hudud cezalariyla ilgili ilk problem cezalarinin sabit
olmasidir. ICCPR’de oOzellikle belirtilen 6l1im cezasinin

113 Peters, Rudolph, Crime and Punishment in Islamic Law: Theory and
Practice from the Sixteenth to the

Twenty-first Century (Cambridge: Cambridge University Press, 2005) ,
53.

114 M. Charif Bassiouni, “Crimes and the Criminal Process” (1997)
12:3 Arab L.Q. 269, 269. Ayarica bak

Abdel Haleem, yukaridaki 112. dipnot, 103.

115 Peters, yukaridaki 113. dipnot, 54.

116 Peters, yukaridaki 113. dipnot, 54.

117, A.g.e., 64-65. Ayrica bak Dalacoura, yukaridaki 81. dipnot, 44 ve
Bassiouni, yukaridaki 114. dipnot, 277.

118 A.g.e. Peters, 57-58.

119 Age., 61.
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uygulanmasina dair kisitlamalardan biri “6lim cezasina
carptirilan kimse af, cezanin hafifletilmesi ya da
degistirilmesini talep etme hakkina sahiptir”dir.120
Hudud cezalar1 ICCPR ile celismelerine ragmen ‘Allah
haklar’ olarak degerlendirildikleri icin hafifletilemez ve
degistirilemezler. Dahasi, seriatin kendileri icin 6lim
cezasini uygun yahut gerekli géordigti suclarin cogu, bu
calismanin daha o6n kisimlarinda incelenen cesitli
Birlesmis Milletler kaynaklarina gore ‘en ciddi suclar’
olarak degerlendirilemeyecektir. Escinsellik ve dénmelik
acik bir sekilde 6lim cezasina ruhsat verecek kadar ciddi
olarak degerlendirilemeyecek en net o6rneklerinden
ikisidir.121"""** ICCPR’de din degistirme 6zgurltigi bir su¢
degil ancak kisiye garanti edilen bir haktir.122 Daha 6nce
de belirttigimiz gibi Insan Haklar1 Komisyonu ‘en ciddi

120 JCCPR, yukaridaki 8. dipnot, madde 6(4).

121 Bak Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 109, Joseph, Schultz &
Castan, yukaridaki 25. dipnot, 167.

e Eger en ciddi suglar kapsamina giren suglarin ortak ézellikleri
makalede gectigi tizere Insan Haklar1 Komisyonu tarafindan belirtilen
6limle sonuclanma veya son derece ciddi sonuclarinin olmasi
seklinde ifade ediliyorsa bir kavmin helak olmasina sebep olacak
kadar ciddi olan escinsellik sucunun en ciddi suclar kapsamina
girmedigini iddia etmek anlasilir gibi degildir. Ctinkti Hz. Lut’'un kavmi
bu fiilden dolayr helak olmustur (Araf 7/80-84). Boyle kabul
edilmemesi halinde birinci ac¢iklamamizin gayet isabetli oldugu bir
gercektir. Islam hukukuna gére her dénmeye 6lim cezasi
uygulanirmiscasina bir ifade yersizdir. Cuinkd 6lim cezasi bir
dénmeye uygulanacak en son mueyyidedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. es-
Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsut
(Editér, Mustafa Cevat Aksit), Istanbul, 2008, X, 182-229; Karaman,
174-175.

122 JCCPR, yukaridaki 8. dipnot, madde 18 (1) ve (2): “Herkes duistince,
vicdan ve din 6zglrltigti hakkina sahiptir. Bu hak kendi tercihiyle bir
dini kabul etme veya bir inanca sahip olma 6zgurlugt ile tek basina
veya baskalariyla birlikte toplu bir bicimde aleni veya 6zel olarak
dinini veya inancini ibadet, uygulama ve 6gretim seklinde agiga vurma
o6zgurligtint de icerir.” “Hi¢c kimse kendi tercihi olan bir dini kabul
etme veya inanca sahip olma 6zgirligint zayiflatacak bir zorlamaya
tabi tutulamaz.”
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suclarin tamiminin “6limctl veya son derece tehlikeli
sonuclar1 olan kasith suclardan oOteye gecememesi
gerektigini ve o6lim cezasimin mali suclar gibi siddet
icermeyen eylemler, siddet icermeyen dini uygulama veya
inanc¢ ifadesi ve rizasi olan yetiskinler arasindaki cinsel
iliskiler icin uygulanmamas: gerektigini soyler.”123 Bu
tanim, Islam seriatinin 8ltim cezasini éngdérdiigl buittin
suclar disarida birakiyor gorinmektedir.

Bu, uluslar arasi forumda 6lim cezas: ile ilgili
tartismalara Musliman milletlerden gelen siddetli
muhalefetin sebebini aciklamaya yardimci olur. Birincisi,
Islami felsefe, 6ztinde bireysel haklar icin elverisli
degildir. Ikincisi, Islam hukuku, korunan haklarin
hangileri oldugunu ve seriat prensiplerinin insan haklar
ile nasil bir iligskisinin oldugunu aciklamada cok
muglaktir. Uclincii olarak, hudud cezalann gibi Islam
hukukunun bazi prensipleri uluslararasi insan haklan
hukukundaki en temel kisitlamalara bile acikca karsidir.
Ardindan, Islam hukukunun &lim cezasi ile ilgili
uluslararast insan haklarnn  standartlarina  uyup
uymayacagl sorusu akla gelir. Bazi bilim adamlari Islam
hukuku ile uluslararasi insan haklart hukukunu uyumlu
hale getirmek icin 6nerilerde bulundular. Bazilari, cesitli
insan haklar1 belgelerinin belirli htikiimlerinin Islam
hukukuna aykiri olmadigini 6ne strdii. Mesud Baderin,
Kur’an’in, ICCPR’nin 6. maddesinin bliytk bir bélimtnt
daraltmadigini géstermek icin ondan bazi pasajlara isaret
etti.12¢ Baderin’in iddialarindaki sikinti, onun, Islam
hukuk gelenegi ile uluslararasi insan haklar1 hukuku
arasindaki gerginliklere deginmemesidir. Baderin’in

123 Yukaridaki 25. dipnot.
124 Baderin, Mashood A., International Human Rights and Islamic Law,
(Oxford: Oxford University Press,2003), 67.
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iddialar1 Kur’an tarafindan ifade edilen bazi ortak
noktalar1 ve o6lum cezast hakkindaki wuluslararasi
kisitlamalari  gdstermesine  ragmen Islam  seriat
hukukunun olim cezasinin kaldirilmasini
desteklemesinin mimkuin olup olmadigindan bahsetmez.
Uluslararasi insan haklar1 hukukunun surekli olarak
degismesi ve gelismesinden dolayr Islam hukukunun
uluslararasi insan haklarn hukukunun gelecekte
yapacag direktiflere uyum saglayabilecegi gosterilmelidir.

Diger bilim adamlari, Islam hukukunun kendi
kaynaklarini yorumlamada yeni bir yola gereksinim
duydugunu iddia ettiler. Mayer, cagdas Islam
hukukunun gercek Islami inancin tam bir tesliminden
daha cok bir devletin ideolojisi oldugunu 6ne surduwi.!25
Bunun gibi, biri ‘dogru’ Islami prensipleri kesfetse o vakit
[slam  hukuku, wuluslar arasi insan haklariyla
celismeyecektir. Musliiman bilgin en-Naim, geleneksel
ser’i prensiplerin kendilerinin ortaya konulduklar1 zaman
ile ilgili islami kaynaklarnn yorumlarina dayanmasindan
dolay1 guinumuzle ilgili olmadigini, giiniimiiz meseleleri
ile ilgili seriati1 ortaya koymak icin bu kaynaklarin yeni
yorumlarinin gerekli oldugunu ileri sUrmusttir.126 En-
Naim, “[Islami] geleneksel normlari mevcut uluslararasi
standartlar formtilasyonu ile tam bir sekilde uyumlu hale
getirmek icin onlarin yenilik¢ci yeni bir yorumunu...
dnerdi.”127 Ayrica o, Islami gelenegin mevcut uluslararasi
standartlarla uyumlu olmasi i¢cin gerekli unsurlarin kendi
icerisinde mevcut oldugunu o6ne suUrmektedir.128 Naim,

125 Mayer, yukaridaki 5. dipnot, 87.

126 en-Naim, Abdullah A., “Religious Minorities under Islamic Law and
the Limits of Cultural Relativism” (1987) 9 Hum. Rts. Q. 1,10-11.

127 A.g.e., 3-4.

128 A.g.e., 3-4.
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[slam hukukunun yaygin seriat olan eski yorumlardan
kurtulmasini saglamak icin ictihadin  yeniden
canlandirilmasini 6nermis gibi goértintyor. Bence en-
Naim'’in tutumuna ihtiyatlh yaklasilmalidir. En-Naim'’in
yorum hakkinda ¢cok énemli vurgular yapmasina ragmen,
din ve hukuk sistemlerinin zaman icinde gelisen saglam
inanc¢ geleneklerine dayandigi unutulmamalidir. Dinler
toplumun kabul etmeyi tercih ettigi yonde tanimlanir ve
bu, inanc¢ ‘gelenegini’ sekillendirir. Toplum, kendisine
sunulan yeni fikirlere cevap verir ve bu cevap toplumun
yeni tanimi, onun gelenegi ve inanc olarak degerlendirdigi
sey olur. Eger Islam gelenegi gercegi, haklar yerine
sorumluluklara dayaniyorsa, tam anlamiyla Islami
olandan uzaklasmaksizin bir miktar ‘yenilik’ ile
degisemez. Diger taraftan, taklit streci boyunca 13.
yuzyildaki Islam  hukukunun duraganlasmasinin
problemin 6énemli bir bolimu oldugu ve ictihadin yeniden
tesis edilmesinin Islam hukuku ile uluslararasi insan
haklarn hukuku arasindaki gerilimi azaltacag: dogru gibi
gorunuyor.

[slam hukuk geleneginin ictihadi canlandirip
canlandiramayacagini, eger bunu yaparsa uluslararasi
insan haklarina daha yatkin olup olmayacagini ve olursa
ne olctide yatkin olacagimi sdylemek zordur. Islam
hukuku ile insan haklar1 arasindaki o6nemli felsefi
farkliliklar dikkate alindiginda, Islam hukukunun
uluslararasi insan haklar1 ile uyumlu hale gelecegini
ummak fazla iyimser gibi geliyor. Dahasi, 61im cezasinin
I[slam seriatindaki ceza hukuku kurallarinin ayrilmaz bir
parcasi olmasindan dolay: bir Musliman millet isteyerek
[slam hukukundan uzaklasip daha sektiler bir hukuk
sistemine  yo6nelmedikce onlarin O6lim  cezasinin
kaldirilmasini desteklemesi pek mtimktin degildir.
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Sonuc

Uluslararas: hukukta 6liim cezasinin gelecegi biraz
belirsiz gérinmektedir. Uluslararas: forumda -her ikisi
de bolgesel olmakla beraber Birlesmis Milletler’de- 614im
cezasinin kisitlanmasi1 ve kaldirilmasina dair atilan
6nemli adimlar vardir. Uluslararas: belgeler o6lim
cezasinin kaldirilmasina isaret ediyor ve kaldirilmaya
verilen destek giderek buyuyor gibi gériinse de onun
geleneksel uluslararas:t bir yukumlulik seklini almasi
icin o6lim cezasinin kaldirilmasina yeterli destegin
oldugunu iddia etmek zordur. Diger yandan, O6lim
cezasina dair geleneksel normlar olarak
degerlendirilebilecek bazi kisitlamalarin oldugu
gorultiyor. Bu normlarin tam kapsaminin biraz belirsiz
olmasina ragmen, muhtemelen onlar bu belgelere
gosterilen buyltk destekten dolayi, ICCPR ve Koruma
Onlemleri’ndeki kisitlamalar: icermektedir.

Olim cezasinin kisitlanmasinin ve kaldirilmasinin
gelecekteki gelisimine dair Islami karsithigin uluslararasi
geleneksel normlarin gelisimi tizerinde nasil bir etkisinin
olacagini sOylemek zordur. Diger taraftan, énemli sayida
Musliman devlet var ve onlar uluslararas: siyasi ntfuz
kazanmaktalar. Buna karsiik, Islam hukuku ile
uluslararas: insan haklar1 hukuku arasinda felsefedeki
asir1 farkliligi géz ardi edemezsiniz. Islam hukukunun
asiriligl, geleneksel bir normun olusumu Uzerinde
kendilerinin etkisini azaltacak salt muhalifler olan
Musliiman milletler seklinde tasvir edilebilir. Islam
hukukunun uluslararasi1 insan haklarina karsi cikmak
zorunda olmadig1 ve onun uluslararasi insan haklarinin
gelisimine uygun bir sekilde yeniden yorumlanabilecegi
iddiasina dair birtakim hakli nedenlerin olmasina
ragmen, bu, olacak gibi gériinmemektedir. Islam hukuku
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icin tek uygun secenek geleneksel seriata muracaat
etmekten kacinmak ve insan haklari ve 6lim cezasi
hakkindaki muzakerede yerini alacak daha sekuler bir
hukuk sitemine yonelmektir.

Maalesef, uluslararas: insan haklari hukukunda
6lum cezasinin kaldirilmasinin gelecegi hakkinda c¢ok
kesin bir sey sOylemek zor. Henliz O6lim cezasinin
kaldirilmas:1 uluslararas: geleneksel bir norm olarak
degerlendirilebilecek kadar yeterli destek goérmemistir.
Bununla beraber, uluslararas: toplum onun kaldirilmasi
yonlinde hareket ediyor gibi gorinmektedir. Cesitli
Birlesmis Milletler belgeleri, oOlim cezasina dair
kisitlamalarin kaldirilma yontnde isledigi kanisini ifade
ediyor. Ayrica, 0lim cezasinin kaldirilmasi icin cagrida
bulunan bircok boélgesel ve uluslararas: antlasma 6lim
cezasinin kaldirilmasina yoOnelik Birlesmis Milletler
haricinde bir hareket oldugunu 6ne stirer. Sonuc¢ olarak,
Olim cezas1 Uzerine en Uretken yazarlardan biri olan
William Schabas sunu sdyler: “Olim cezasinin
kaldirilmasinin ne gelecek ne de sézlesme tarafindan
degistirilebilen ve Ustin kurallardan mutlak bir kural
olarak nitelenen evrensel bir norm olacagi guntn yakin
gelecekte oldugu inkar edilemez.”122 Bu tahminin
dogrulugunu sadece zaman soOyleyebilir.

129 Schabas, yukaridaki 1. dipnot, 3.
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Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri,

Ahmet ABAY, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2012, 352
sayfa.

Iyiye ve kétliye yonelebilecek temaytil ve zihni
yeteneklerle donatilan insan icin egitim temel bir
gereksinim olmasinin yaninda onun yapisina/fitratina
yerlestirilmis bir olgudur. Bu bakimdan egitim, insan
hayatinda son derece 6nem arz eden bir yapiya sahiptir.
Egitim s6z konusu edildiginde de vurgulanmak istenen ve
hayati degere sahip olan ise kisilik egitimidir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de Yuce Allah egitim ve 6gretim olgusuna
dikkat c¢ekmis ve insan egitiminde kullanilabilecek
prensip, gaye ve metotlar1 onun fitratina gbére ayarlayip
temellendirmistir.

Bu acidan bakildiginda Yard. Dog¢. Dr. Ahmet
ABAY tarafindan doktora tezi olarak kaleme alinan
Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri adli calisma Kisilik-
egitim iliskisini, kisilik egitimi yapilirken dikkat edilmesi
gereken ilkeleri ve Kur’an’da kisilik egitimiyle ilgili ilkeleri
ortaya koyma noktasinda 6nemli bir fonksiyonu yerine
getirmektedir.

Amacinin Kur’an’in ortaya koydugu egitim ilkeleri
dogrultusunda kisilik egitiminin nasil yapilacagini ortaya
koymak oldugunu belirten yazarin bu calismas: giris ve
Uc béltimden miuitesekkildir. Onséziinde insani degerli ve
degersiz kilan tutum ve davranislarin kisinin inang, deger
ve kisilik Ozelliklerine gore sekillendigini, kisiligin
sekillendirdigi bu davranislarin da kisiyle ilgili bilgiler

* KSU Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri.
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verdigini vurgulayan yazar, giris bélimutinde de hayati
ogrenmeye Kur’an’dan baslamanin, Ummet arasinda
ortak bir anlayisin gelismesine, ortak bir bakis acisi ve
stratejinin olusmasina, ortak kimligin yaratilmasina,
ortak bir hedef ve idealin ortaya konmasina yardim
edecegini dile getirmektedir. Kur’an-1 Kerim, bu acidan
incelendiginde Allahin bir rehber olarak gonderdigi
elcilerini bir sekilde egitime tabi tuttugu, Efendimizin
egitiminin de Kur’an ile basladigini gormek mimkutndr.
Kur'anin amaci, mutlak bir egitime ve bilgi edinmeye
muhtac¢ olan insanin, aklini ve ruhunu terbiyeye elverisli
hale getirmek suretiyle egitim surecini baslatmalk,
ardindan kabiliyet ve degerlerini kendi dogalligi ve
buttinltigh icinde gelistirmektir. Nitekim en buyuk
terbiyeci Allah, en 6énemli rehber Kur’an, en iyi egitimci
de Hz. Peygamberdir. (s. 19-25)

Muellif, ‘Egitim ve Kisilik’® diye isimlendirdigi
birinci bolimde (s. 27-146) egitimin tanimlari, amaclari,
Kur’an’a gore egitimin temelleri, Kur’ani egitimin temel
ozellikleri, kisiligin tanmimi ve kisilikle ilgili goériislere yer
vermistir. Egitim kavrami Uzerine farkli goértslerin
olmasinin sebebinin her yazarn kendi egitim felsefesine
gore bir gorts dile getirmesini ve bazi egitimcilerin
egitimin belli bir alanina yonelik tanim yapmasi
oldugunu aktaran Abay, egitim kavramina yonelik cesitli
tanimlamalara deginerek egitimin kisiligin gelisimine
yardim eden bilgi beceri ve davranislari elde etmesine
yarayan bir sure¢ oldugunu ifade etmistir. (s. 27-29)
Kur’an-1 Kerim’de egitim kavrami daha c¢ok r-b-b
koktinden gelen terbiye kelimesi ile karsilanmistir. Yazar
da calismasinda terbiye kelimesine dair tanimlamalara ve
terbiye cesitlerine yer vermistir. (s. 30-35) Ardindan
muellif, terbiye kelimesi ile ayni koékten gelen Rabb,
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rabbani, rabbaniyytn ve ribbiyyun kelimeleri tizerinde
durmus ayet ve nakillerden 6rnekler vererek kelimenin
daha anlasilir hale gelmesini saglamistir. (s. 36-40)
‘Terbiye ile Iliskili Kavramlar’ bashg altinda yazar, irsat,
mursit, tehzip ve te’dip, talim ve o6gretim kelimelerini
aciklamis, egitimin te’dip ve terbiye, 6gretimin ise ta’lim
ve tedris anlaminda degerlendirilmesi gerektigini
vurgulayarak bu iki kavram arasindaki farka deginmistir.
Ayrica Abay, egitimle yakindan ilgili oldugunu tespit ettigi
tezkiye, teblig ve fitrat kavramlar1 TUzerinde de
durmustur. (s. 41-51)

‘Kur’an’a Gore Egitimin Temelleri’ baslig altinda
egitimin, genel itibariyle toplumun kultirel yapisina,
inanc¢ degerlerine ve ekonomik durumuna gore degisiklik
arz ederken Kur’an’da egitimin ise bilgi, duygu ve amel-
eylem temelleri izerine dayandirildigini belirten muellif,
bu temelleri tek tek ele alarak detaylandirmistir. Muellif,
insanin ilahi ve beseri olmak Uzere iki kaynaktan bilgi
edindigine ancak iki bilgi tirtintn de netice itibariyle
Allah’a dayandigina dikkat cekmistir. (s. 52) Egitimin
sadece bilgi temelli olmadigini, kisinin ruh halinin ve
duygu dunyasinin da dikkate alinmasi gerektigini ve
ayrica egitimin pratige yansiyan bir boyutunun da
bulundugunu vurgulayan yazar, bu U¢ temel disinda
kalan inang, ahlak, hukuk ve ibadet eksenli temelleri de
detaylandirmistir. (s. 51-60)

‘Egitimin Hedefleri’ bashg altinda egitimin
amacinin, hayatin amaci icinde oldugunu ve hayata
yuklenen anlama gore egitimin amacinin da degistigine
dikkat ceken muellif, diger kultiirlerde egitimin
amaclarini dustnurlerin gorusleri cercevesinde
aktardiktan sonra Kur’an'da egitimin amaclarim
siralamistir. (s. 61-66) Ayetlerden o6rneklerle islami
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egitimin temel amacinin, adalet ve insanlarin
mutlulugunu saglamak oldugunu belirten muellif, bu
amacin ayni zamanda dinin va’z edilisinin amaciyla da
paralellik arz ettigine dikkat cekmistir. (s. 71) Kur’an’da
egitimin amaclari, Yalnizca Allah’a Kulluk Yapmak,
Hayirli Insan ve Hayirli Bir Toplum Insa Etmek, Kurallara
Uyma Bilinci Olusturmak, Toplumsal Adalet Bilinci
Olusturmak, Sefkat Merhamet ve Baris Ruhu
Olusturmak, Yardimlasma ve lyiligi Yayma Ruhu
Olusturmak, Cihad Ruhu Olusturmak, Yakin ve Itmi’nan
Sahibi Kisiler Yetistirmek, Dtistiinen ve Akleden Kisiler
Yetistirmek, Maddi ve Manevi Yarar ve Erdemleri
Korumak, Insanin Butiin Ihtiyaclarini Gidermek seklinde
siralamaktadir. (s. 70-110)

Ardindan ‘Kur’ani Egitimin Temel Ozelliklerine
deginen yazar, bunlari, Kur’an’a goére egitim dogumdan
o6nce baslar, gecmisle gelecegi birbirine baglayan bir
egitimdir, insani butlin yoénleriyle ele alir, kusaticidir,
dengelidir, insan1 oldugu gibi kabul eder, 6zgurltikcudur,
sevgi eksenlidir basliklar altinda detaylandirmaktadair. (s.
110-130)

‘Kisiligin Tanim ve Kisilikle Ilgili Gértsler’ bashg
altinda degisik acilardan kisilik tanimlari tizerinde duran
muellif, calismas1 sirasinda kisiligin pek cok tanimiyla
karsilastigini, herkes tarafindan kabul goéren bir tanimin
yapilmasinin zor olmasina ragmen cesitli tanimlamalarda
o6zgunluk, devamhlik ve ayirici olus gibi unsurlarin
vurgulandigini belirtmistir. Ayrica yazar, kisilik egitimini
toplumu olusturan bireylerin egitimi ve bireyin bizzat
kendisinin egitimi olmak tUzere iki alanda incelemek
gerektigine dikkat cekmistir. Zira nitelikli bir toplum,
kisiligi saglam bireylerden olusmaktadir. (s. 130-135)
Kisilik kavramini irdeledikten sonra yazar, bu kavramla
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iliskili ve bazen kisilik ile karistirilan fert, vech, karakter,
huy-mizag, sakile, kavramlarini aciklamistir. (s. 135-141)
Birinci bélimde daha c¢ok konuyla ilgili kavramlarin
tanimlamasini ve ayrintili bir sekilde aciklamasini yapma
gayreti icinde bulunan muellif, kimlik ve kisilik
olusumunu kisaca anlattigns kisim ile birinci bélimu
nihayete erdirmistir. (s. 141-1406)

Calismanin asil amaci olan “Kur’an’da Kisilik
Egitimi”ni ihtiva eden ikinci boélimde muellif, ‘Kur’an’a
Gore Kisilik Egitiminin Temel Amaclar’ (s. 147-1695),
‘Kur’an’a Gore Kisilik Egitimini Etkileyen Faktoérler’ (s.
165-189) ve Kisilik Egitiminde Kullanilan Yéntemler’ (s.
190-225) adi altinda U¢ ana bélimde Kur’an’da kisilik
kavramini incelemektedir.

Kisilik egitiminin nihai hedefini vurguladiktan
sonra yazar, (s. 147) Kur’an’a dayali ideal bir neslin
yetismesi icin kisilik egitiminin amaclarini; Inancli, Salih,
Saglikli, Ilim ve Hikmete Saygili, Girisimci, Atak ve Cesur,
Iradesi Grclii/Sahsiyetli ve Yaratici/Tasarimci Nesiller
Yetistirmek seklinde siralamaktadir. (s. 161-165)

Kisilik Egitiminin Amaclarini Kur’an ve Hadisler
1s1ginda ele alan muellif, Inancli ve Salih nesilden
maksadin, Allah’in emirlerine teslim olmus ve salih bir
nesil oldugunu vurgular. Yazar, salih neslin, iyi amel
lzere olan hayirlh bir nesil anlamini ihtiva ettigi gibi
yaratilis yonlinden tam, yani sakat olmayan bir nesil
anlaminda da anlasimas: gerektigine dikkat cekmistir.
(s. 148-149) Insanin maddi ve manevi boyutunu goéz
6ntinde bulunduran yazar, saglikli bir neslin bedenen,
ruhen ve aklen saglikli olmasiyla gerceklesecegini dile
getirmistir. Nitekim Islam dininin, saglikli nesiller
yetismesi icin her turld koruyucu tedbiri de aldiginin
altin1 ¢izen muellif, insana disenin ise kendisine emanet

~ 229~



Rabia YANAR

olarak verilen nimetleri korumasi gerektigi gercegini ifade
etmigtir. (s. 149-152)

Hikmet kelimesinin s6zIik ve terim anlamina
degindikten sonra bu kavramin Kur’an’da hangi
anlamlarda kullanildigini  kaydeden muellif, butin
tanimlarin ittifak ettigi hususa goére hikmetin, sebep ve
netice ile ilgili, diistince dlizeyinden eyleme c¢ikabilen bilgi
oldugunu belirtmis, ardindan Islam dininin en cok deger
verdigi dusturlar arasinda ilim ve hikmetin oldugunu da
ifade etmistir. (s. 152-155)

[slam, Muslimanlardan atil durmayip aktif
olmalarini istemektedir. Yazar da Islam tarihine
bakildiginda ancak Allah’a dayanan ve hakki yulceltme
gayreti tasiyan toplumlarin dlnyaya htukmettigini
belirtmistir. Nitekim kendini stper guc¢ sayan birkac
tlkenin esiri oldugumuz bu cagda cesaret ve girisimcilige
ne kadar ihtiyacimiz oldugu bunun en acik kanitidir. (s.
155-158)

Kur’an’da kisilik egitiminin amaclarindan biri de
iradesi gugcll, dunyaya gelis amacinin farkinda olup
hayata bu perspektiften bakan ve ayni zamanda mucit,
tasarimci nesiller yetistirmektir. Muellifin de hakli olarak
altin1 cizdigi taklit, taassup ve isin kolayina kacma,
yaraticiik dtistincesini ne yazik ki yok etmistir. (s. 158-
165)

‘Kur’an’a  Gore Kisilik Egitimini Etkileyen
Faktorler’(s. 165-190) bashg altinda s6z konusu
amillerin tespit ve izahini yapan muellif, bu faktorlerin
her birinin etki gicinlin ne kadar oldugunu kestirmenin
mumkun olmadigini belirtmistir. Bilinen tek sey kisiligin
olusumunu sadece bir etkene baglamanin mumkun
olmadigidir. (s. 165-167) Ardindan yazar kisilik egitimini
etkiledigini tespit ettigi; Irsiyet ve Ailenin Roli (s. 167-
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178), Cevrenin Rolu (s. 178-180) Tarihsel ve Kulttirel
Faktorler (s. 180-183) ve Duanin Rolu (s. 184-189) gibi
etmenleri tek tek ele alarak aciklamistir.

Kisilik olusumunda irsiyet ve ailenin rolinin
6nemine deginen yazar, kisiligi etkileyen amillerin, anne-
babanin kisiligiyle baslayip anne rahmi ve cevreyle devam
ettigini soéylemektedir. (s. 168) Insanin temelde; asli
tabiat, kalp ve akil olmak tUzere Ui¢ temel unsurdan
olustugunu dile getiren muellif, bu ¢ temel unsuru tek
tek ele alarak bunlarin dogrudan ya da dolayli olarak
kisiligi etkiledigini vurgulamistir. (s. 169-178) Yazara gore
dogustan getirilen yetenekler ve akil ne kadar ustlin
olursa olsun kisilik, bunlardan daha c¢ok, icinde her an
yasanilan cevreden etkilenmektedir. (s. 180)

Tarihsel ve kulttrel faktorlerin diger bir ifadeyle
atalar kulturtinin kisilik tizerinde yadsinamaz bir etkisi
oldugunu dile getiren muellif, bu etkilenmenin bazen
olumlu bazen de olumsuz olarak gerceklestiginin altini
cizmis, bu nedenle tarihi ve kultirel amillerden
yararlanilirken dikkatli olunmasi ve kimden gelirse gelsin
yanlis anlayislarin reddedilmesi gerektigi hususunda
uyarilarda bulunmustur. (s. 180-183)

Insan hayatinin vazgecilmezlerinden biri olan
duanin roline de deginen yazar, Yaraticinin bu fitri
duygunun kendine yoneltilmesini istedigini belirterek
insanin karakter ve oOzellikleri Uizerinde de tesiri olan
duanin, aligkanlik biciminde sUreklilik kazanmasi
gerektigini ifade etmistir. Ote yandan insanin ic
dinyasindan baslayarak butiin alemi evrensel bir dil
olarak kusatan dua, insani olumlu dustnmeye sevk
edecektir. (s. 184-189)

Bu bolimde yazar son olarak Kisilik Egitiminde
Kullanilan Yontemler’i s6z konusu etmistir. (s. 190-225)
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Kur'ann bu hususta oOnerdigi/kullandign yoéntem ve
metotlari: Insanlara Kendi Dilleriyle Hitap Etmek (s. 190),
Somuttan Soyuta Gitmek (s. 191-192), Bilinenden
Bilinmeyene, Yakindan Uzaga (s. 192-193), S6ztin En
Guzelini ve Yumusagini Soyleyerek Egitmek (s. 193-194),
Takrir (s. 194-196), Soru-Cevap (s. 196-197), En Guzel
Yontemi Kullanarak Tartismak (197-199), Tesbih ve
Temsil Yoluyla Egitme (s. 199-202), Tedrici Egitim (s.
202-203), Kissalar Ile Egitim (s. 203-211), Yaparak-
Yasayarak ve Gézlemle Egitim (s. 211-215), Ogtitle Egitim
(s. 215-217), Tergib (sevdirme) ve Terhib (sakindirma) (s.
217-225) seklinde siralamistir.

Kuranin kullanmis oldugu bu yo6ntemlerin,
egitimde goz 6ninde bulundurulmasi gereken yéntemler
olduguna dikkat ceken yazar, bu yontemleri tek tek
detaylandirmistir. S6z konusu yoéntemler arasinda
zikredilen ‘Kissalar ile Egitim’ boélimunde muellif,
Kur'an’da yer alan kissalarin, genel itibariyle
peygamberlerin kissalari, kim tarafindan yasandigi belli
olmayan birtakim olaylarin ve Peygamber olup
olmadiklar1 kesin olmayan kisilerin anlatildigi kissalar,
Peygamberimiz doéneminde meydana gelen birtakim
hadiselerle ilgili kissalar ve gaybi konularla ilgili kissalar
seklinde dort béliimde ele alinabilecegini zikretmistir. (s.
206-207) Kissalarin gayelerini de siniflandirmay: ihmal
etmeyen yazar bu hususta soOyle bir simiflandirma
yapmistir: Hz. Muhammed’in Peygamberligini Ispat
Etmek, Butuin Peygamberlerin Ayni Hakikati Teblig
Ettiklerini Gostermek, Ibret ve Ornek Alinmasini
Saglamak ve Peygamberi ve Ona Iman Edenleri
Yureklendirmek (s. 207-208)

Yazar, Kur’anin sik sik kullanmis oldugu Tergib ve
Terhib kisminda (s. 217-225) Kur’an Kerim’de insanlarin
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Tergib Edildigi Seyler (s. 218-220) ve Kur’ani Kerim’de
Insanlarin Terhib Edildigi Seylere (s. 220-225) deginerek
bolimu sonlandirmaistir.

Kisilik Egitiminde G6z Oniine Alinacak Ilkeler
bashigini tasiyan Uclincd boélim, tezin son boOlUmUnt
olusturmaktadir. (s. 227-329) “Kur’an’in Kisilik Egitimi
Icin Sundugu llkeler” (s. 227-308) ve “Kisilik Ornekleri”
(s. 309-329) bolimun ana konularini ihtiva etmektedir.

Yazar, boélumin ilk ana konusunu olusturan
“Kuran’in Kisilik Egitimi Icin Sundugu Ilkeler” bashg
altinda oncelikle f‘lke’ kavraminin anlami Uzerinde
durmaktadir. Kainat kitabini1 yaratan Allah, bu kitabiyla
insan arasinda bag kurup, insan1 bu kainat kitabinin bir
fihristi yapmistir. Kainati en iyi bilen ve taniyan hic
stiphesiz Allah’tir. Insanin egilimlerini, i¢c dinyasini,
maddi ve manevi boyutunu en iyi bilenin de Allah
olduguna dikkat ceken yazar, dolayisiyla kisilik egitimi
yapilirken Kur’an’a muracaat etmenin zorunlulugunu
ifade etmektedir. (s. 227-228) Ardindan muellif, Kur’anin
ortaya koydugu ilkeleri siralayip acgiklamaktadir. Bu
ilkeler; Tevhid Yani Allahn Hayatin Merkezine
Yerlestirmek (s. 228-235), Tedebbiir ve Tertil Uzere
Kur’an Okuma (s. 235-236), Yapilan Amelin Karsiligini
Sadece Allah’tan Beklemek (s. 236-237), Problemlerin
Coéztimu Icin Allah ve Resultine itaat (s. 238-239), Hasyet
Sahibi Olmak (s. 239-240), Imanin Sinanacagini Bilmek
(s. 240), Rizki Allah’in Verdigini Bilmek (s. 240-242),
Ferdin Oncelikle Kendinden Sorumlu Olmasi (s. 242-
243), Dlinya ve Ahiret Boyutunu Birlikte Distinmek (s.
243-245), Gecici Olani Degil Kalici Olani Tercih Etmek (s.
245-247), Nitelikli Olmak (s. 247-250), Soézinde ve
Eyleminde Tutarli Olmak (s. 250-251), Herkese
Seviyesine Gore Sorumluluk Yuklemek (s. 251-252),
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Insanlarin Isini Kolaylastirmak (s. 253-254), Vahyi Olcti
Almak (s. 254-257), Yeryuzinun Emanetcisi ve Halifesi
Oldugunu Bilmek (s. 257-260), Tevbe Etmek (s. 260-
261), Cokluk Arzusu ve Hirstan Uzak Durmak (s. 261-
265), Insanin Kurtulusu: Sarp Yokusa Tirmanmak (s.
265-267), Riyadan Kurtulup Gercek Dine Yonelmek (s.
268-271), Adanmislik ve Fedakarlik Bilinci Olusturmak
(s. 271-273), Yardimlasma ve Dayanisma Bilinci
Kazandirmak (s. 273-275), Takva Ortlistine Blrtiinmek (s.
275-278), Seyahat Ederek Allah’in Ayetlerini Muisahede
Etmek (s. 278-279), Haklara Saygi Duymak (s. 279-281),
Belli Tehlikelere Kars1 Uyarmak (s. 281-308) olarak tespit
edilmistir. Yazar son ilke olarak ele aldig1 ‘Belli
Tehlikelere Karsi Uyarmak’ kisminda, insanlarin maruz
kaldig1 ve uyarilmasi gereken s6z konusu tehlikelerin,
nefis, seytan ile yakiti insanlar ve taslar olan ates
oldugunu belirtmistir.

Son bélimiin konusu olan “Kisilik Ornekleri” (s.
309-329) boélumiinde yazar, ‘Kuran Isiginda Ornek
Kisilikler’ (s. 309-321) ve ‘Olumsuz Kisilikler’den (s. 321-
329) s6z etmistir. Islamin, kisilik sahibi bir insan
olabilmek icin insani kisiligin Utizerine vahiyle yogrulup
sekillenmis bir hayat yasamayi1 6ngoérdigint dile getiren
yazar bunun icin en glzel Ornegin peygamber
kissalarinda gizlendigini tespit etmis ve Kur’an Kerim’de
zikredilen peygamber kissalarindan hareketle cikarilmasi
gereken Ornekligi gozler 6ntine sermistir. Ardindan yazar,
ayr1 bir baslik altinda, alemlere rahmet olarak génderilen
Hz Peygamber’in model sahsiyeti tizerinde durarak onun
alemlere olan 6rnekligini nazara vermistir. (s. 309-321)
Son olarak yazar, Kurani Kerim’in Uzerinde o6nemle
durdugu birtakim olumsuz kimlik tiplemelerinden
bahsederek calismasini sonlandirmis ve bu tiplemelerin
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bazen kafir (inkarci), bazen munafik (ikiytizlti), bazen
musrik (ortak kosan), bazen de fasik ve zalim seklinde
tezahur ettigini belirtmistir. (s. 321-329)

Sonu¢ boluimulinde yazar, genel olarak Kur’an’in
sundugu egitim modelinde olusturulmak istenen kisiligin
ozelliklerini ve bu modelin dayandig: ilkeleri 6zetlemekte
asil 6rnek alinacak kisiligin, ytice bir ahlak Utzere olan,
tim insanlari seven ve son derece merhametli olan
Efendimiz Hz. Muhammed oldugunu vurgulayarak
calismasini tamamlamaktadir.

Sayin Abay tarafindan kaleme alinan bu calisma
Kur’an-1 Kerim’e butlincil bakarak Kur’an’da kisilik
egitiminin ilkelerini tespit edip okuyucuya derli toplu
sunmast acisindan 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
Tanimlamalar ve teknik terimlerin yogun oldugu calisma,
ayetler ve cesitli O6rneklerle aciklanip zenginlestirilerek
okuyucu tarafindan kolay anlasilir hale getirilmistir. Ilk
baskisi olmasi hasebiyle her ne kadar yer yer imla ve
baski hatalarina rastlansa da yogun emek harcanmis bir
calisma oldugu dikkat cekmektedir.
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